Los seglares y la vida consagrada:

Vocacion y mision

Ambientacion: El suefio franciscano

Uno de los mayores atractivos de Francisco de Asis es, quizds, e/ candor de
su humanidad. Es un santo profundamente humano, pero al mismo tiempo su
humanidad tiene mucho de ese candor —de esa inocencia y capacidad de sonar
con los ojos abiertos— tipico de los nifos. Quizd sea porque, fiel a su proyecto
de vivir con radicalidad el evangelio, se fue transformando “automdticamente”
en nifio por el Reino. Unamuno, en una de esas sus profundas intuiciones que
delataban en ¢l la fe que tenfa y que su razdn se resistia a aceptar, dijo: e/ amor

tiene la virtud de hacer de los hombres nivios, mientras que el egoismo los anina.

Por su candor —a mi personalmente— me ha dado muchas veces por
comparar a Francisco —especialmente hablando a un publico juvenil- con el
famoso Principito de Antoine de Saint Exupéry. Francisco —como el nifio del
cuento— sabe mirar el interior de las cosas y de las personas y ver lo que es
invisible a los ojos; es una persona con infinita capacidad de asombrarse y
seguir indagando, es capaz de enamorarse de una rosa, pero sobre todo es
capaz de proyectar desde el evangelio, sin pararse a considerar cuestionamien-
tos tedricas ni dejarse atrapar por normativas restrictivas, una nueva realidad,
un mundo nuevo. Si no fuera porque sabemos que fue verdad, nos sentirfamos
todos nosotros tentados a pensar que el #dilio vivido por Francisco y los pri-
meros compafieros no pasé de ser un sueio. {Tanto fue el candor, la inocencia,
la simplicidad, la alegria, la vitalidad que acompafé el caminar de aquellos

primeros hermanos!.

Francisco un rompedor

Ese suefio vivido en los inicios de la aventura franciscana se aprecia de
manera singular en la figura del propio iniciador. Francisco —con la novedad de
la radicalidad evangélica— fue un rompedor de odres viejos, de viejos esquemas
y encasillamientos con que se habfa ido encorsetando la vida cristiana. Y esa su

capacidad de innovar —fruto de la desbordante creatividad que inyectaba a su



natural viveza el mensaje de quien es capaz de hacer nuevas todas las cosas'— se
aprecia particularmente en su labor como fundador. ;A quién se le podia
ocurrir, si no al candoroso e “inocente” Francisco, presentarse al Papa con un
pequefio papel —a guisa de Regla— en el que habia escrito unos pocos, pero
significativos textos evangélicos? ;A quién se le podia ocurrir, en medio de una
mentalidad religiosa que cifraba su ideal en el alejamiento de la sociedad,
resucitar el proyecto original del propio Cristo que mandaba a sus discipulos
de dos en dos alli donde pensaba ir él y que los mandaba por todo el mundo a

convivir con la gente?

Para nadie de nosotros es un secreto que los que mejor y mds
rdpidamente apreciaron la revolucidn de Francisco fueron, como suele suceder
casi siempre, “los de fuera”. Como es el caso de Jacobo de Vitry*. Poco a
poco, también los “de dentro” fueron apreciando la rompedora novedad y
fueron descubriendo, por ejemplo, que el ideal de la soledad no necesita del
desierto fisico, sino que puede ser alcanzado en medio de la multitud y es
nefasta si excluye la fraternidad *; que el claustro es el mundo®, o que la celda,
lejos de ser el lugar donde uno se aisla, en un dmbito de recogimiento, no

excluyente de la compafifa fraterna, que el propio hermano debe crear dentro

de si .

Muchas mds cosas se podrfan enumerar que nos ayudasen a captar con

mayor nitidez la frescura y novedad del original suefio franciscano®. Pero me

' Cf. Ap. 21, 5.

* Este inglés, que se quedé “boquiabierto” al conocer la primera fraternidad franciscana, exclamé en un primer
momento: Viven segiin la forma de la primitiva Iglesia... Durante el dia van a las ciudades y a las aldeas para
conquistar a los que puedan, dedicados a la accion, y durante la noche, retornando al despoblado o lugares solitarios,
se dedican a la contemplacién. (JACOBO DE VITRY, Carta primera, en San Francisco de Asis. Escritos, biografias.
Documentos de la época. BAC, Madrid 1978, p. 964). Mds tarde, el propio Jacobo de Vitry, al insertar la
experiencia franciscana en su Historia de Oriente, afiade: El Sefior ha querido afiadir a los ermitafios, monjes y
candnigos, una cuarta institucion religiosa... Aunque, a la verdad, si se considera el estado y el orden de la
primitiva Iglesia, hay que decir mds bien que el Seiior no ha anadido propiamente una Regla nueva, sino que ha
restaurado la antigua, la ha sacado de su postracidn, y ha hecho revivir una forma de religion que casi habia
fenecido (JACOBO DE VITRY, Historia de Oriente, en ibidem, p. 965).

? Cf. 2 Celano, 32 y 94 y Leyenda de Perusa, 116.

 Cf. Sacrum commercium, 63.

> Cf. Espejo de perfeccion, 65.

¢ Entre ellas, se podria subrayar el hecho de que Francisco no pensé en un principio ser fundador de ningin
género de vida religiosa. Es mds, su experiencia con la vida religiosa mds en boga en su tiempo —la mondstica—
no fue lo que se puede calificar de positiva o gratificante. Maltrecho tras un asalto de ladrones, se refugié en
un Monasterio y, ansioso —cual hijo prédigo— de saciar el hambre siquiera con un poco de caldo, trabajé
como mozo de cocina, pero —al contrario del hijo menor de la pardbola que tuvo detrds un padre— no encontrd,
entre aquellos “hombres de Dios”, un poco de compasién (cf. 1Celano, 16). Y como aquellos monjes no le



voy a limitar a subrayar una mds, que se encuadra ya perfectamente en el tema
que en esta ocasién queréis profundizar como Asamblea de Ministros y Mi-

nistras: la vocacidn laical en el primer proyecto franciscano de vida.

Frente a una vida religiosa que —como la mondstica— reproducia dentro
de sus muros la estructura piramidal de la sociedad del momento, con su
distincién de clases y en la que, mientras los c/érigos eran seiores, los religiosos
laicos no pasaban de ser menores o siervos, Francisco quiso una fraternidad
que —a imitacién de los primeros cristianos— se distinguiera fundamentalmente
por tener un solo corazén, y en la que todos fueran menores y “se lavasen

mutuamente los pies””’.

Para ¢l todos los hermanos estaban llamados a vivir plenamente la especial
vocacién, tanto en su identidad (ser), como en su actividad (hacer-misién). De
hecho, la predicacion —que para €él debfa ser primordialmente testimonial *~ era

inicialmente una misién encomendada a todos los hermanos °.

El idilio se rompe

El original idilio franciscano durd, sin embargo, bien poco. En 1215 —tan
s6lo seis anos después de que Inocencio III hubiese aprobado de palabra, en
Roma, el propésito de vida de Francisco— la Iglesia vivié, entre los dias 11 y 30
de noviembre un Concilio —el Latenasanense IV— que resulté decisivo para la
historia posterior de la fraternidad. Dicho Concilio —como casi todos los
demids, digna excepcién hecha del Vaticano II- se reunié para atajar herejfas.
En este caso se trataba fundamentalmente de las propagadas por albigenses
joaquinistas, cdtaros y valdenses, y que estaban promovidas, por lo general, por
predicadores laicos. Como era de esperar, pues, el Concilio Latenarasense IV —

aparte de otras medidas, como las relativas a los sacramentos, y en especial al

daban ni con qué vestirse, salié del Monasterio y encontrd en casa de un seglar, amigo suyo, lo que allf se le
habia negado (Leyenda Mayor, 2, 6). Sélo cuando se percaté —como él mismo confiesa— que ¢/ Sesior le habia
dado hermanos, aceptd, Francisco, la misién de iniciar un itinerario de vida en todo conforme al espiritu del
evangelio asumido y vivido con radical adhesién.

7 Quien quizd recoge mejor este original proyecto es Celano cuando escribe: Queria que la religion fuera lo
mismo para pobres e ilustrados, que para ricos y sabios. Solia decir: “En Dios no hay acepcidn de personas... y el
Espiritu Santo se posa igual sobre el pobre y sobre el rico” (2Celano, 193. Cf. también, 2Celano, 191-192).

¥ Cf. 1Celano, 97; 2Celano, 155; Leyenda Mayor, 8, 1; Leyenda de Perusa, 58 y 112.
? Cf. 1Celano, 29 y Leyenda Mayor, 3, 7. No se puede obviar al respecto el hecho de que, poco antes de que se

le juntaran los primeros compafieros, Francisco escuchd el evangelio de la misién y lo tomé inmediatamente
como programa de su vida (cf. 1 Celano, 22).



de la Eucaristia, y a la vida de los clérigos— dedicé todo un apartado a la
predicacidn, reservando ésta a s6lo aquellos que hubiesen recibido la misidn
candnica. Esto propicié que poco a poco la vocacién laical, dentro de la
Orden, fuese perdiendo su original identidad, al no poder ya los hermanos
laicos ejercer la propia misién, y propicié también que la Orden se fuese

clericalizando paulatinamente, ofuscindose asi una de las grandes intuiciones

del fundador.

Al tiempo que sucedia todo esto, se iba produciendo dentro del
franciscanismo otro movimiento encaminado a participar la propia
espiritualidad a los seglares '. Este movimiento —reconocido después como
Orden Tercera y asentado, siguiendo las directrices del propio Francisco en su
Carta a los Fieles, en los dos grandes pilares de la penitencia y del ejercicio de las
obras de misericordia— se ha mantenido vigente, y continda estindolo en
nuestros difas, después de haber experimentado, en sintonfa con los vaivenes
propios de la historia, épocas de mds entusiasmo y épocas de una vivencia mds

mortecina 'l

Bien. Hasta aqui la ambientacién que, aunque haya podido resultar un
tanto larga, era, a mi entender, necesaria para situar en su justo ambiente el

tema que hoy nos ocupa.

1. El despertar de la vocacién laical con el Vaticano 11

Durante muchos afos, las Ordenes Terceras —apellidense franciscana,
dominica, carmelita...— fueron casi los tnicos cauces en los que los seglares
que se sentfan mds comprometidos con su fe, al tiempo que alimentaban y
profundizaban su vida espiritual, podian expresar ésta en la actividad apos-
t6lica. En el siglo XIX, con el despertar de la conciencia social dentro de la
Iglesia, fueron surgiendo otras asociaciones de tipo laical —~Circulos Catdlicos,
Conferencias de San Vicente de Paul..., y mds tarde Accién Catélica— que

propiciaron también el crecimiento en la fe y el apostolado de los seglares.

' Cf. 1Celano, 37; Leyenda de los Tres Comparieros, 60 y Andnimo de Perusa, 41.

" En Espafa concretamente, y por citar sélo un acontecimiento de singular relevancia, fue la Tercera Orden
la que durante la exclaustracién, a pesar de no poder contar con el asesoramiento de los directores espirituales
de la Primera Orden, mantuvo vivo el espiritu franciscano en medio de una sociedad sacudida fuertemente
por corrientes secularizantes y anticlericales.



Con todo, la vocacién laical continuaba siendo, en lineas generales, la
gran relegada. Los movimientos nombrados eran minoritarios, y, sobre todo,
se tenfa la conciencia —mds explicita o implicitamente— de que sus integrantes,
precisamente por su condicién de seglares, no pasaban de ser “cristianos de
segunda divisién”.

La Iglesia venfa desde siglos acentuando una dimensién jerdrquica y
piramidal en la que los laicos —los mds—, ocupaban el puesto inferior. En un tal
ambiente de relegacién de la vocacién laical no se sentia, por ejemplo, ningtin
rubor a distinguir en el seno mismo de la Iglesia unos estados de mds perfeccion

que otros.

El Vaticano II, contemplando primordialmente a la Iglesia como pueblo
de Dios" y, de modo particular, resaltando la universal vocacién a la santidad™
al afirmar, por ejemplo, que todos los fieles, de cualquier estado o régimen de
vida, son llamados a la plenitud de la vida cristiana y a la perfeccion de la
caridad, que es una forma de santidad que promueve aiin en la sociedad terrena
un nivel de vida mds humano™, pone las bases para devolver a la vocacién laical

la dignidad que nunca debiera haber perdido.

La perfeccion cristiana —que lo es siempre en el amor y por el amor, ya que
cualquier otra pretensién de perfeccién no pasa de ser un anhelo del propio
egoismo que, a lo mdximo, conduce a un estéril y frustrante perfeccionismo—
deja de situarse en los estados de vida, para adentrarse en el 4dmbito de la propia
vivencia: Todos los fieles cristianos —insiste en este sentido una vez mds la Lumen
Gentium— en cualquier condicion de vida, de oficio o de circunstancias, y
precisamente por medio de todo eso, se podrdn santificar de dia en dia, con tal de
recibirlo todo con fe de la mano del Padre celestial, con tal de cooperar con la
voluntad divina, manifestando a todos incluso en una servidumbre temporal, la

caridad con que Dios amd al mundo 15,

A partir de esas premisas, el propio Concilio explicitarfa ain mds en otros

documentos —y de modo especial en la Apostolicam Actuositatem— la identidad

'2 Cf. VATICANO SEGUNDO, Lumen Gentium, capitulo IL.
'3 Cf. VATICANO SEGUNDO, Lumen Gentium, capitulo V.
4 Cf. VATICANO SEGUNDO, Lumen Gentium, 40.
'5 Cf. VATICANO SEGUNDO, Lumen Gentium, 41.



e importancia de la vocacidn laical, resultando asi ésta la gran agraciada en la
doctrina conciliar. No cabe duda de que la doctrina sobre los laicos fue uno de
los aportes mds enriquecedores de ese gran evento de la Iglesia de nuestro

tiempo.

Junto a la dignificacién de la vocacién laical, el Vaticano II resalté otro
valor —el de la universalidad o catolicidad del Pueblo de Dios y de los carismas
recibidos— que con el tiempo influyé decisivamente en el fenémeno, que a
continuacién se verd con mds detalle, por el que los laicos y religiosos se

sienten comprometidos a compartir carismas.

El cardcter de universalidad, que distingue al pueblo de Dios —se lee
también en la Lumen Gentium— es un don del mismo Serior por el que la Iglesia
catdlica tiende eficaz y constantemente a recapitular la humanidad entera con
todos sus bienes, bajo Cristo como Cabeza, en la unidad de su Espiritu. En virtud
de esta catolicidad, cada una de las partes presenta sus dones a las otras partes y a
toda la Iglesia, de suerte que el todo y cada uno de sus elementos se aumentan con
todos los que mutuamente se comunican y tienden a la plenitud en la unidad. ..
De aqui dimanan, finalmente, entre las diversas parte de la Iglesia, los vinculos de
intima comunicacion de bienes, y a cada una de las iglesias pueden aplicarse estas
palabras del apdstol: el don que cada uno ha recibido pongalo al servicio de los

otros, como buenos administradores de la multiforme gracia de Dios".

Con ese acento a la universalidad y catolicidad del Pueblo de Dios y de
sus carismas, no sélo se ponfan las bases para superar los “capillismos”
preexistentes —de cardcter mds o menos selecto y excluyente—, sino que se iba
favoreciendo también la toma de conciencia de que todo carisma —incluso los
confiados originalmente a un Instituto religioso— como regalos que son de Dios
para regalar, no sélo estdn llamados a extenderse por la universalidad del Orbe
—que esto, de alguna manera, siempre habia estado presente en la conciencia de
los distintos Institutos—, sino que estd llamado también a enriquecer a una
iglesia particular, pudiendo y debiendo ser regalado, —participado— a todos y a
cada uno de los integrantes de esa comunidad eclesial, quienes, desde su libertad

y desde su propio estado y condicién, pueden a su vez acogerlo de forma

16 Cf. VATICANO SEGUNDO, Lumen Gentium, 13.



integral. Dicho de otra manera, el carisma de un Instituto religioso no sélo estd
llamado a enriquecer a la propia comunidad eclesial mediante el testimonio y
apostolado de sus integrantes, sino también a enriquecer a esa misma iglesia
local participando, comunicando la propia espiritualidad —el propio talante de
ser y hacer— a aquellos fieles que se sientan llamados a ello. Todo esto, que en el
fondo no es para nuestra “familia” una “novedad”, por cuanto que el mismo
Francisco lo habia intuido y actuado cuando ofrecié la participacién de su
espiritualidad a todos —fuesen sacerdotes seculares o simples laicos—, si que fue
innovador dentro del ambiente histérico y eclesial en el que se celebré el
Vaticano II, en el que las distintas Ordenes y Congregaciones recelaban de
alguna manera entre s{ y nutrian mds de un sentimiento de “rivalidad”, y en el
que la comunién entre Ordinarios de lugar y Congregaciones religiosas era, en

« . . »17
muchos Casos, una a31gnatura pendlente .

2. Surge un nuevo fenémeno: laicos y religiosos comparten el carisma

Ya en 1990, cuando los Superiores Generales —haciéndose eco del Sinodo
de 1987, dedicado a La misidn de los laicos en la Iglesia y en el mundo, cuyas
principales conclusiones quedaron después recogidos en la Exhortacién
Apostblica Christifideles laici— quisieron centrar la reunién celebrada en Ariccia
en el tema Laicos y religiosos en la nueva evangelizacion, se puso de manifiesto
con claridad un fenémeno que los propios Superiores Generales definirfan asi:
Hay un hecho que sorprende cada vez mds a no pocos Institutos religiosos: un

niimero creciente de laicos seglares les pide compartir su carisma'®.

Y ese hecho lo habréis experimentado también, sin duda, en el seno de
vuestros propios Institutos, muchos de los Superiores y Superioras que os
encontrdis aqui reunidos. Y seguramente —como después habrd ocasién de
comprobar en el trabajo por grupos y en la puesta en comin del mismo—

habréis empezado a responder de alguna manera a él.

'7 A partir precisamente de la apertura a la universalidad de los distintos Institutos promovida y propiciada por
la doctrina conciliar fueron tomando mds auge, por ejemplo, érganos de comunién entre las distintas Ordenes
y Congregaciones, como las Conferencias de Superiores Mayores que habian nacido oficialmente unos afios
antes del evento conciliar (cf. VATICANO SEGUNDO, Perfectae Caristatis, 23).

'8 Cf. Laicos y religiosos en la nueva evangelizacién, Unién de Superiores Generales, Ariccia 1990, p. 17.



2.1. Compartiendo el ser y el hacer

Ahora bien, yo quisiera subrayar, dentro de ese “nuevo” fenémeno, algo
de lo que, ya en 1990, apuntaban los mismos Superiores Generales: Los laicos
—decian— no se contentan con una mera colaboracidn apostélica, sino que desean
un tipo de participacion mds honda". De alguna forma, buscan compartir la
propia espiritualidad, buscan compartir de modo integral el propio carisma, es

decir, el ser y hacer.

En realidad, tampoco esto resulta novedoso del todo para la larga
tradicién de la familia franciscana. En el programa de vida de la Tercera
Orden —y hagamos referencia al mismo con una expresién tipica de la Carza de
Francisco a los Fieles—, la maternidad espiritual de Cristo, que todo fiel estd
llamado a reproducir en si mismo, previamente al hecho de darlo a luz por
obras santas que deben ser luz para el ejemplo de otros, se sitda en el hecho de
llevarlo en el corazdn y en el cuerpo por el amor divino y por una conciencia pura y
sincera. Dicho de otra manera, es la penitencia —el crecimiento de la persona a
la luz de Cristo— la que posibilita y favorece el verdadero ¢jercicio de las Obras
de misericordia. La Carta a los Fieles no es un simple programa apostélico, es

fundamentalmente un programa coherente e integral de vida.

Con todo —y a pesar de que desde la claridad de nuestras fuentes
franciscanas, no habria necesidad de acentuar de nuevo esa integridad en el
compartir que implica tanto el dmbito del ser como el del hacer— no estd,

quizd, de mds el hacerlo.

Nuestra cultura es mds dada al compromiso en e/ hacer que a ese compro-
miso vital que implica todo el ser y supone, por esencia, coberencia entre el pro-

pio sentir, pensar y actuar *°.

Hoy vemos cémo proliferan, por ejemplo, las ONGs; apreciamos el gran
servicio que ofrecen, y nos sorprende gratamente como atraen a cantidad de

seglares y muchos de ellos, jévenes. Varios de los Institutos que vosotras y

' Cf. Laicos y religiosos en la nueva evangelizacién, Unién de Superiores Generales, Ariccia 1990 p. 17.

* Quizd, y teniendo presente de alguna manera esa tendencia que ya empezaba a sentirse, es por lo que el
Concilio, en su Decreto sobre el Apostolado seglar, dice: Los seglares que, siguiendo su vocacidn, se han inscrito en
alguna de las asociaciones o institutos aprobado por la Iglesia, han de esforzarse al mismo tiempo en asimilar
Sfielmente la caracteristica peculiar de la vida espiritual que les es propia (cf. VATICANO SEGUNDO, Apostolicam
Actuositatem, 4).



vosotros representdis han fundado posiblemente alguna. La misma familia
franciscana tiene a nivel mundial una ONG la Familia Franciscana Interna-
cional. Dichas ONGs constituyen, no cabe duda, un medio legitimo y digno
para trasmitir, favorecer y multiplicar el propio apostolado, colaborando con
los seglares y aprovechando los muchos recursos que ponen a disposicién de la
causa de los mds necesitados, distintos Estados y Asociaciones. Pero no se
puede confundir esta forma benéfica, positiva y laudable de compromiso, con
esa otra del compromiso integral de vida que constituye hoy el nicleo central de

nuestra reflexidn.

Son formas de participacién diferentes —si queréis igualmente legitimas—
pero que, precisamente por ser diferentes, no es bueno confundir, por mds que
puedan establecerse entre ellas distintos cauces para la participacién y mutua

colaboracién.

Hay personas dispuestas a comprometer sélo su tiempo y su actividad y
quieren hacerlo, ademds, desde un nuevo compromiso social que no les
suponga una implicacién mds directa de su persona. Y hay que respetarlas asi y

hay que encontrar cauces de colaboracién con ellos.

Hay otros, sin embargo, que desean alimentar su accién a favor de los
demds desde un vivencia mds enraizada en el ser de la Institucién religiosa por
la que se han sentido atraidos. Y también hay que respetarlos. Y una forma de
respeto es precisamente el no confundir dmbitos, el no pretender juntar dos
realidades diferentes. Ambas son, no cabe duda, muy buenas, pero cada una

de ellas tiene necesidad de conservar y acentuar su propia identidad.

2.2. Unidos, pero no confundidos

Y hablando de “no revolturas”, otra pretensién, que a mi entender,
conviene considerar y matizar, es la de fundar una especie de comunidades
mixtas entre religiosos o religiosas y seglares. Dicha pretensién se inspira, entre
otras fuentes, en el ejemplo de Institutos nacidos ya bajo esa institucién
espiritual, o carisma. Pero a mi entender —y esta opinién si que es muy
personal— la experiencia de tales Institutos surgidos con ese especifico carisma

no es extrapolable del todo a los demds. Nosotros —quizd la totalidad de los



Institutos que representdis los que aqui os encontrdis reunidos— nos hemos
educado en un ambiente de comunidad o fraternidad —esencial para nosotros
como franciscanos— que de alguna manera, y a pesar de las imperfecciones,
tiende a conformar un Zmbito familizrz. Y aunque ese dmbito familiar estd
abierto a recibir y acoger visitas, etc..., quizd no estd preparado para recibir
establemente a personas de estado o condicién distinto al que

tradicionalmente —y por Regla o Constituciones— ha sido el propio.

De igual manera que cuando un seglar se integra en alguna de nuestras
Asociaciones laicales no le pedimos —ni mucho menos le exigimos— que venga
con ¢l “su familia”, tampoco nosotros —pienso— al abrir nuestro carisma a los
seglares podemos tener la pretensién de integrarlos dentro de nuestra propia
familia. Hay que respetar 4mbitos. Una cosa es fomentar la unidad creciente
que debe existir entre el Instituto religioso, primer depositario del carisma en
cuestidn, y la Asociacién laical nacida de la integral participacién del mismo, y
otra, pretender difuminar las lindes de los “4mbitos familiares” que comportan

los distintos estados.

En consonancia también con lo que se viene diciendo, pienso que nadie
puede —ni debe— pretender que zodos los miembros de un Instituto vean de la
misma manera o vivan con el mismo entusiasmo la apertura al mundo seglar.
Una cosa es ayudar a tomar conciencia y otra, forzarla. Hay que respetar los

procesos de personas formadas en determinados ambientes.

Cada una de las partes —religiosos o religiosas y laicos comprometidos
con el propio carisma— tiene su proyecto de vida conforme al propio estado. Y
dicho proyecto comporta también sus propios dmbitos. Y haciendo una vez
mds reucurso a nuestra tradicién franciscana, simplemente afadir que no
estarfa de mds recordar que la Primera y la Tercera Orden han mantenido
siempre un buen clima de unidad, conservando ambas sus propios dmbitos de

crecimiento, convivencia y actuacidn.

2.3. Respetando la autonomia laical

Junto a todo lo anterior, hay otra consideracién de capital importancia, a

mi parecer: el respeto a la autonomia de los propios laicos.
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La participacién de los seglares en la triple dimensién que comporta todo
carisma religioso —la teoldgica, la fraterna y la apostdlica— debe realizarse
traduciendo como espiritualidad seglar el carisma mismo del Instituto en
cuestién, superando en todo momento la tentacién de ver en los laicos unos
meros colaboradores de los propios religiosos; la tentacién de convertirlos en

seguidores del carisma “de segunda divisién”.

La participacién integral en el carisma de un Instituto religioso convierte
al seglar en heredero de pleno derecho del mismo. Como dmbitos en los que, a
mi parecer, puede peligrar la necesaria autonomia de los seglares apuntaria los

referentes a su propio ser, a su propio hacer y a su propio caminar.

a. Dejarles libre el corazin

Lo primero que quizd hay que respetar en la autonomia laical es el
dejarles libre el corazén, es decir, no querer hacer de ellos una especie de “semi-
religiosos”, como desconfiando “en la prictica” de la belleza y bondad de la
vocacién laical, tal cual quedd resaltada en la doctrina conciliar. Es necesario

respetarles ese cardcter secular que es propio y peculiar suyo *'.

A veces pareciera que, si no “reconsagramos’ a las personas —ya
consagradas en el Bautismo— nos quedamos con la sensacién que “falta algo”.
A veces —sin demasiadas o con demasiadas “profundidades” hemos podido
tener la pretensién de privar al mensaje evangélico de la wuniversalidad que
tiene todo él y cada una de sus partes, dando como a entender que hubiera
pasajes del mismo referido especificamente a un determinado estado. Caso
“estelar” al respecto es el pasaje del joven rico*, en el que se ha fundamentado
tradicionalmente parte de la doctrina de los asi llamados consejos evangélicos.
Tales consejos van dirigidos —como el resto mismo del Evangelio— al corazén
de todo hombre y mujer. Lo dnico que varia es la forma de vivirlos de acuerdo
a la propia vocacién y estado. Dejemos, pues, que los laicos los vivan desde el
cardcter secular que les es propio y segiin el estado —matrimonio o solterfa— al

que se sientan llamados, y no tengamos afén de proponerles mds compromisos

2 Cf. VATICANO SEGUNDO, Lumen Gentium, 31.
2 Cf. Mt. 19, 16-26.
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que los que ellos mismos vayan descubriendo y asumiendo como derivados de

su propia vocacién bautismal, vivida con coherencia y radicalidad crecientes.

b. Dejarles libre las manos

Junto al respeto de su autonomia de corazén, pienso que debe estar el

respeto a su autonomia en la accidn, dejdndoles libres las manos.

En ocasiones, nos puede dar la impresién —a los que desde hace algunos
afos venimos siguiendo de cerca el fenémeno de los seglares ansiosos de
compartir el carisma de un determinado Instituto— que, casi como por “ins-
tinto de conservacién”, los mismos Institutos quieren encontrar primor-
dialmente en los seglares, continuadores de pesadas cargas institucionales que
ellos mismos han venido acumulando con los afios™. Y todo esto se acentta,
quizd, en una época en la que la falta de vocaciones y el consecuente
envejecimiento de los religiosos y religiosas invita a veces a buscar soluciones
“desesperadas”, porque posiblemente no se han tenido ya las fuerzas suficientes

para afrontar esa revisidn de obras a la que ya apuntaba el propio Vaticano II.

Considero que una cosa es que se busquen férmulas que ayuden a
transferir a personal seglar la responsabilidad de algunas instituciones; otra que
esos seglares tengan que participar necesariamente de nuestro ser y hacer, y
otra, adin, que se caiga en la tentacién de crear, desde la propia espiritualidad,

Asociaciones de seglares para que sean ellos los hberederos de nuestras obras.

Dejémosles libres las manos. Si alguno o algunos de los laicos que par-
ticipan del propio carisma se siente llamado, desde su libertad, a comprome-
terse con nuestros “tinglados”, favorezcamos que puedan encauzar a ello su
creatividad y energfa, pero no encerremos a nuestros laicos en nuestros
“cotos”, ni los carguemos con nuestros fardos. Trasmitdmosles —eso si— el
propio espiritu y la propia orientacién apostélica, pero dejemos que sean ellos
artistas a la hora de encontrar cauces de expresién a su identidad, desde su

condicidn laical y en medio de su ambiente social, cultural, laboral, familiar...

* Por no seguir la gran intuicién evangélica de Francisco de no construir casas estables, para no perder asf ni
la libertad ni la disponibilidad del peregrino, sus seguidores —y especialmente las numerosas Congregaciones
de la Tercera Orden— se han ido cargando de instituciones que, aunque nacieran encaminadas a facilitar el
ejercicio de aquella obra de misericordia a la que se dedica particularmente el Instituto, poco a poco han ido
dificultando el caminar del mismo, propiciando incluso, en no pocos casos, la pérdida de su original
orientacién apostélica o misién propia.
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c. Dejarles libre los pies

Y para terminar estas consideraciones sobre la autonomia y libertad de los
laicos llamados a compartir alguno de los carismas religiosos, pienso que es

también muy importante el saberles dejar libres los pies.

iCémo nos gusta a los religiosos y religiosas los dirigismos! Una cosa es la
constitucién jerdrquica de la Iglesia, y otra que los miembros de los Institutos
religiosos nos creamos con el derecho —y a veces incluso con la obligacién— de

dirigir las Asociaciones de seglares que surgen desde el propio carisma.

Dejémosle autonomia para que ellos —dentro del marco establecido en los
Estatutos elaborados al efecto— se muevan con libertad y creatividad. Si no es
asi, no crecerdn nunca. Una cosa es acompariarles en su itinerario integral por
medio de algun religioso o religiosa, y otra muy distinta, que sean éstos los que
planifiquen, organicen y programen. Para crecer es necesaria la libertad de
movimiento. Si no les concedemos a nuestros laicos la mayoria de edad, no

pasaremos de tener “escuelas de monaguillos”.

3. Talante propio de todos los seglares franciscanos

Y bien, tras esas pinceladas de /fibertad que responden plenamente y de
forma sintética a lo que es mi reflexién respecto al tema central que aqui nos
ocupa, permitidme una ulterior consideracién acerca de aquellos elementos
comunes que, de alguna manera, estin llamados a identificar a las distintas

Asociaciones laicales surgidas de la espiritualidad franciscana.

3.1. Testigos de humanidad

Un primer elemento esencial —identificante del ser franciscano laical,

desde las mds hondas raices histéricas de la Tercera Orden— es el de ser restigos

de humanidad.

No cabe duda de que uno de los grandes signos de identidad de toda
espiritualidad franciscana es su humanidad. En Francisco, la adoracién del

misterio del Dios humanado —que él personalmente contempla de modo
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particular en Belén y en el Gélgota— no se quedé en mera admiracidn, sino
que le impulsé a crecer en sentimiento humano, en humanidad, adorando asf
el misterio, tanto en su propio ser, como en todo rostro humano, en todo

hermano?.

Dentro de la espiritualidad ya mds tipicamente terciaria o laical, esa
adoracion del misterio del Dios humanado, siendo testigos creibles de humanidad,
se actia a través de dos grandes dmbitos, —de dos grandes perspectivas o

expresiones— de una misma realidad vital.

Uno de esos dmbitos, estd m4s relacionado de forma directa con el propio
ser, con el propio crecimiento personal; el otro, lo estd més directamente con el

hacer.

b. La “Penitencia” como constante crecimiento en el amor

El primero de dichos dmbitos es la Penitencia entendida como constante

crecimiento en amor.

La Penitencia es en Francisco fundamental desapropio, es perder el sentido
de propiedad y senorio que caracteriza una vida fundada sobre el ego, para hacer
propios los sentimientos de mutua servicialidad que distinguen la vida fundada
en el amor y que tiene como centro un nosotros del que es verdadero artifice,

constructor y garante Dios.

Vida en penitencia, en consecuencia, es vida vivida desde el Espiritu; es
crecimiento humano realizado segiin la escala de valores contenida en las
Bienaventuranzas; es construccién integral de la persona, sin fisuras entre ser
humano y ser espiritual; es, en fin, crecer en amor o, si preferis con otra
expresién —que, desde el misterio de Belén y del Golgota, conjuga a la

perfeccién lo divino y lo humano— crecer en humanidad.

¢. Las Obras de misericordia, como compromiso afectivo y efectivo con los

mds pobres en el “ser” ylo en el “hacer”.

4 Algo de todo esto puede apreciarse, entre otros muchos textos en la calidad de sentimiento humano que
vivié la primera fraternidad y que Celano describe con todo detalle y poesia (Cf. 1Celano, 38-39).
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El segundo de los 4dmbitos en que todo laico franciscano estd llamado a
actuar su testimonio de humanidad es el ejercicio de las Obras de misericordia,

como compromiso afectivo y efectivo que son con lo mds pobres.

Las obras de misericordia —por su propia naturaleza— hacen referencia
directa al mundo de la pobreza y de las carencias, contemplando cldsicamente
este mundo en los dos grandes dmbitos que lo configuran: el de las carencias
del ser, al que se encaminarfan las obras de misericordia denominadas
tradicionalmente espirituales, y el de las carencias del tener, al que harfan

relacién de forma mds directa aquéllas otras conocidas como corporales.

En el ejercicio de las obras de misericordia —en el que, mds importante
aun que lo que se hace, es el talante con que se realiza— la penitencia se

transforma en minoridad, en espiritu de servicio.

3.2. Con el colorido de las Bienaventuranzas

La minoridad, el talante servicial con que se ejercen las obras de
misericordia, adquiere cldsicamente en la tradicién franciscana la tonalidad
que confieren al ser y al hacer los valores que se traslucen en ese arco iris del
amor que son las Bienaventuranzas. Cada familia —sin dejar de vivir la unidad
del conjunto— acentia de modo particular alguno o algunos de esos valores,
dando asi, al propio crecimiento en amor y al propio talante apostilico, una
tonalidad que matiza la unidad espiritual franciscana con el colorido de la

diversidad que tanto la ha distinguido y adornado tradicionalmente.

Siguiendo las fuentes franciscanas, el mensaje global de las Bienaventu-

ranzas se podria compendiar en estos cuatro apartados:

a. Generosos, fuertes y limpios en el amor, haciendo propios los valores que
se derivan de las Bienaventuranzas de los pobres, de los que loran y de
los que aman con corazén limpio de egoismo® y de las Admoniciones

de Francisco relativas a la pobreza de espiritu, desapropiacion y

» Cf. Bienaventuranzas 13, 32y 63, en Mt. 5, 3.5 y 8 respectivamente.
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compasion®, a la obediencia y al gloriarse en la cruz® 'y a la limpieza en

el amor S,

b. Sencillos y misericordiosos en el servicio, encarnando de forma mds
directa los valores contenidos en las Bienaventuranzas de los humildes
y de los misericordiosos *°, y en las Admoniciones referentes a la

humildad® y al amor extremado en las dificultades’ .

c. Defensores de la verdad y de la justicia, acogiendo los valores ensalzados
en las Bienaventuranzas de los que tienen hambre y sed de justicia o son
perseguidos por ella **. Estos valores aunque no estén contenidos de
forma expresa en ninguna de las Admoniciones, se encuentran en la
base de todo el mensaje del propio Francisco, quien, siguiendo la
radicalidad evanggélica, situaba la verdad en el amor y la justicia en la
obediencia al original proyecto de Dios sobre el hombre, sobre la

sociedad y sobre la misma creacidn.

d. Portadores y anunciadores de paz, teniendo presentes de modo especial
los valores contenidos en la Bienaventuranza de los que buscan la paz

%y en las Admoniciones sobre la paciencia y la paz *.

Conclusion. Los seglares franciscanos: Una familia unida en la di-

versidad

Y las conclusiones, cortas. Después de haber visto, aunque haya sido muy
por encima, lo que comporta el ser de todo laico franciscano, simplemente
resaltar una vez mds que la diversidad viene dada precisamente por la variedad
de carismas desde los que se alimenta ese mismo ser, y que dan —como ya antes

se ha senalado— una tonalidad propia al crecimiento personal en el amor (a la

%6 Cf. SAN FRANCISCO, Admoniciones, 42, 142 y 182,

7 Cf. SAN FRANCISCO, Admoniciones, 22, 32, 53 y 62,

*% Cf. SAN FRANCISCO, Admoniciones, 92, 163, 213, 242y 253,

* Cf. Bienaventuranzas 22 y 53, en Mt. 5, 4 y 7 respectivamente.

%% Cf. SAN FRANCISCO, Admoniciones, 42, 53, 123, 173, 193, 223, 233y 28a,
' Cf. SAN FRANCISCO, Admoniciones, 92, 112, 182 y 24a,

’% Cf. Bienaventuranzas, 42 y 82, en Mt. 5, 6 y 10 respectivamente.
%% Cf. Bienaventuranza, 73, en Mt. 5, 9.
3% Cf. SAN FRANCISCO, Admoniciones, 132y 152,
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propia forma de vivir la penitencia) y un talante especifico a la actuacion

apostdlica (al ejercicio de las obras de misericordia).

Uno de los retos ahora serfa —y asi lo he anotado también en la Guia para
la reflexidn en grupos— ver hasta qué punto puede ser conveniente y factible el
articular para la Tercera Orden seglar y los distintos movimientos laicales
nacidos en el seno de la familia franciscana en Espafa, un tipo de organizacién
—similar de alguna manera a esta de las Superiores Mayores de las Ordenes y
Congregaciones— que sirviera de cauce, entre otras cosas, para compartir las

distintas experiencias y enriquecerse mutuamente desde su diversidad.

EPLA, 29-12-2003
Juan Antonio Vives Aguilella
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