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Nota Editorial

El presente trabajo — que inicialmente pensé titular Trilogia Espiritual
" Amigoniana y que por razén de la brevedad ha quedado simplificado en
Trilogia Amigoniana — no es en si mismo un trabajo novedoso. Quedan
recogidos en él tres estudios, relativos a nuestros modelos espirituales, que
fueron publicados en Pastor Bonus en el arco de diez afios’.

El hecho de recogerlos ahora de forma unitaria responde a varias razones.
Por una parte, la existencia de separatas de dos de los estudios estaba agotada
y se pensaba ya en una reedicién. Y por otra parte, algunos hermanos me
sugirieron repetidamente la idea de editar en un solo volumen los tres estudios.

Y fue asf como poco a poco la idea del presente trabajo se aduefio de mi
voluntad, aunque fui dejando pasar el tiempo, pues era consciente de que el
primero de los tres estudios — el relativo al Buen Pastor — necesitaba ser
reestructurado y redactado de nuevo para darle cierta unidad de fondo con los
otros dos. En efecto, tanto en el estudio sobre nuestra Madre como en el de
San Francisco, al estudiar respectivamente los dolores como siete lecciones de
amor y las bienaventuranzas como ocho formas de servir, se hacia la lectura
de las actitudes derivantes, aplicandolas unitariamente a las tres dimensiones
que configuran nuestra identidad: la teol6gica, la fraterna y la apost6lica. Y esta
aplicacién tridimensional faltaba precisamente al tratar — junto a la figura del
Buen Pastor — las actitudes nucleares que inspiran nuestro talante especifico de
ser y actuar. Se podria decir que el estudio del Buen Pastor, mds que estar
realizado en esa clave del carisma que recoge unitaria y arménicamente el
espiritu y la mision, el ser y el actuar, estaba hecho desde una lectura puramente
misional de nuestra identidad. Era ello el reflejo de una mentalidad y vivencia
que no habia llegado ain a la sintesis posterior.

Concluyendo, pues, el presente estudio, aunque no es novedoso en sus
contenidos de fondo, tiene sus novedades de reflexién y presentacién. Y éstas
son fundamentalmente las siguientes:

a. Se han suprimido las presentaciones parciales a cada uno de los estudios,
elaborando en su lugar una introduccién general a la trilogfa.

! Estos estudios fueron: El Pastor Amigoniano, en Pastor Bonus, 32 (1983) p. 365-386; Nuestra Madre,
en Pastor Bonus 38 (1989) p. 319-246 y Francisco de Asis, la grandeza de servir, en Pastor Bonus 41 (1992)
p. 129-160.



b. Algunas notas han sido reelaboradas para darles unidad de criterio en
la citacién. ‘

c. Las actitudes derivantes de la figura del Buen Pastor son leidas y
reflexionadas con relacién a Dios, a la vida comunitaria y a la accién apostélica
propia. ,

d. Se han traido algunos textos nuevos, preferentemente en lo relativo al
Buen Pastor y varias notas han sido enriquecidas con referencias, pertenecientes
particularmente a la coleccion de Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos.



Introduccion General

Antes de entrar de lleno en el contenido nuclear del presente estudio sobre
la Trilogia Amigoniana, si se prefiere mas concretamente, sobre la Trilogia
Espiritual Amigoniana, conviene definir qué se entiende por espiritualidad
cristiana, pues que en ella se asienta y encuadra la asi llamada espiritualidad
amigoniana.

Suele suceder con demasiada frecuencia que, en el afan por clarificar los
conceptos bésicos, se amplian éstos con tan prolijas y profusas explicaciones y
elevaciones, que se acaba difuminando su esencia. Y la experiencia ensefia que
normalmente la explicacién mejor suele ser la més simple y la que recoge de
una manera mds nitida el origen etimolégico de la palabra misma. Y, puestos
ya en etimologfas, para todos es claro que el término espiritualidad deriva de
forma natural y espontdnea de la palabra espiritu.

San Pablo, que tenfa, entre otros, el raro don de ser profundo y hacerse
entender, suele usar el binomio paraddjico carne-espiriti’, o su equivalente
hombre viejo-hombre nuevo’, para expresar con nitidez la esencia de la vida
espiritual cristiana. Siguiendo su discurrir, se podrfa decir que el hombre viejo
o carnal es aquel que en su proyecto de realizacién personal ha escogido como
base el engafioso y frustrante sendero del egofsmo en cualquiera de sus
muiltiples manifestaciones; mientras que el hombre nuevo o espiritual es aquel
otro que, aun en medio de sus dificultades o debilidades, va creciendo y
madurando integralmente, a la luz de Cristo®, segtn el Espiritu de Dios, segiin
el espfritu del amor®. Desde esta visién paulina, se puede definir espiritualidad
como un vivir segiin el Espiritu o, si se prefiere, como un madurar en el
amor de acuerdo al mensaje de la Buena Noticia. Desde esta 6ptica,
crecer en espiritualidad y crecer en humanidad no son aspectos superpuestos
ni tan siquiera dimensiones complementarias, sino que son perspectivas

- 2 Cf. Rom 8, 5-17; Gal 5, 13-25. Cf. también 1Co 3, 1-3 y 2Co 10, 3.
* Cf. Rom 6, 6; Ef 4, 22-24; Col 3, 9b-10. Cf. también Rom 13, 12-14; 2Co 4, 16b; 2Co §, 17; Ef
3, 16-19.
* Cf. Rom 1, 29; Gal 5, 19-21.
* Cf. Ef 4, 13-16. 24; Col 3, 11; 2Co 4, 10-11.
S Cf. Gal 5, 13-14; Ef 4, 15 y 5, 2. Cf. también Mt 25, 31-46,



interequivalentes de una misma realidad vital. Pretender separar en el camino
espiritual el crecimiento del hombre hacia Dios, del crecimiento del hombre
hacia si mismo y hacia los demds, es un error tan grande como pretender
disociar el misterio de la Creacién y el de la Redencién’. O Dios nos ayuda a
ser mas humanos, por el amor, o hemos perdido el norte del Dios-Amor que
cre6 al hombre a su imagen y semejanza®.

Definido, pues, el término espiritualidad cristiana como crecimiento
integral en el amor a la luz de Cristo, serfa conveniente ahora clarificar qué le
aporta de especifico el calificativo de amigoniana. Pablo VI se referia a los
carismas religiosos como esa propria manera de realizar la santidad, de ejercer
la caridad’. Y en ello, precisamente, considero que estd el quid de la cuestion.
Todos, como cristianos, estamos llamados a madurar en el amor, pero no todos
de la misma manera. Cada Congregaci6n, segin el carisma recibido y la misién
que se le ha confiado, realiza este crecimiento con una tonalidad que le confiere
un sello de identidad propia. A esto mismo alude el Padre Fundador cuando
escribe:

— La caridad es el complemento de la ley y como el alma de las demds
virtudes, sin la cual no hay perfeccion posible... Por esto, pues, los diversos
Institutos Religiosos que hermosean la Iglesia de Dios... se consagran de un
modo especial a la prdctica de esta virtud, aunque no todos la ejerzan del
mismo modo .

— Cada Congregacion tiene su espiritu propio conforme a la mision que
el Sefior le confia ".

Ahora bien, ;qué es lo caracterfstico del crecimiento amigoniano en el
amor?, ;qué es lo que confiere a la integral maduracién amigoniana su sello
caracterfstico?, ;qué es lo que otorga al ser y actuar amigoniano un talante
propio dentro del conjunto arménico de la Iglesia?, ;qué es, en definitiva, lo
que distingue el carisma amigoniano, es decir, el ser zagales del Buen Pastor?

Evidentemente, definir en toda su complejidad y riqueza la vida es una
tarea imposible. Se pueden definir los conceptos, pero las vivencias tan sélo
pueden, muchas veces, ser descritas. El mundo de los conceptos puede ser
entendido desde fuera, el mundo de las vivencias es captado en la medida que
es compartido y asumido. No obstante, y a pesar de la dificultad, puede darse,

T Cf. Religiosos laicos, religiosos sacerdotes: zagales del Buen Pastor, n. 69.

# Cf. Vives, Juan Antonio, El fondo de su ser, la paz, en Pastor Bonus 45 (1996) p. 66-69.
? PaBLO VI, Il dovere della santitd, en Insegnamenti t. IV (1996) p. 729.

10 Am1G06, L. OC. 2359.

W AMIGS, L. OC. 1920. Cf. Espiritualidad Amigoniana, 5.



aunque sélo sea por via aproximativa, una cierta respuesta a los interrogantes
arriba planteados, que, aunque no llega a aclarar del todo la cuestién, pueda,
al menos, favorecer su intuicién. En sintesis, se podrfa decir, lo mas
caracteristico de la maduracién amigoniana en el amor es un particular
crecimiento en la dimension misericordiosa del amor cristiano, encarnando las
actitudes que se derivan de la contemplacion de nuestros modelos espirituales
y, fundamentalmente, las que se derivan del Buen Pastor.

Los modelos espirituales — Buen Pastor, Nuestra Madre y San Francisco
—, que por voluntad expresa del Padre Fundador” son, aunque a distintos
niveles, los maestros de la vida espiritual amigoniana, ocupan, pues, un papel
determinante en la configuracién del propio ser y actuar. Ellos conforman una
especie de rriptico, en el que Cristo Buen Pastor, verdadero Modelo y Maestro
de la espiritualidad amigoniana, ocupa el centro, y en €l Nuestra Madre de los
Dolores y San Francisco ocupan los lugares laterales.

Desde dicha perspectiva, quedarfa claro que la vocacién de zagal del Buen
Pastor compromete, primordialmente, a seguir las huellas del Sefior Jesucristo,
«encarnando las actitudes de quien conoce a las ovejas, camina delante de ellas,
busca a las que se pierden, comparte sus alegrias y penas y da la vida por
todas»". Y quedaria asimismo patente que — aunque en la figura del Buen Pastor
estdn contenidas y expresadas las actitudes fundamentales que configuran el ser
y actuar propio de la Congregacién y confieren al crecimiento amigoniano en
el amor su caractiristico tono misericordioso — las figuras laterales tienen
también significativa y substantiva relevancia. Las actitudes del Buen Pastor —
reflejadas y revestidas en Nuestra Madre con el tierno hélito de la maternidad
y en San Francisco con el espiritu de la minoridad y del servicio — adquieren
matices que enriguecen la vida espiritual amigoniana y contribuyen de forma
esencial a conferirle su caracteristico talante.

2 Aunque también la figura del Padre Fundador constituye, como reconocen las Constituciones, un
modelo y maestro en la asimilacidn y vivencia de nuestro carisma, he querido centrar el presente estudio
s6lo en los tres modelos que él nos propuso.

B Constituciones de 1984, 57.






CAPITULO 1
EL BUEN PASTOR

Y si acontece que... se apartan del redil del Buen Pastor, también
vosotros... a quienes El ha constituido zagales de su rebafio, sois los que habéis
de ir en pos de la oveja descarriada hasta devolverla al aprisco del Buen
Pastor. Y no temdis perecer en los despefiaderos y precipicios en que muchas
veces os habéis de poner para salvar la oveja perdida; ni os arredren los
zarzales y emboscadas con que tratard de envolveros el enemigo, pues podéis
estar seguros de que si logrdis salvar un alma, con ello predestindis la
vuestra™. Estas palabras testamentarias del Padre Fundador constituyen el mejor
pértico para acercarse a la figura del Buen Pastor, Maestro y Modelo central
de la vida espiritual amigoniana.

Toda forma de vida religiosa — dice el Concilio — consiste en seguir a
Cristo con mds libertad por la prdctica de los consejos evangélicos, e imitarle
mds de cerca®. Los terciarios capuchinos ademds, como integrantes de la
familia franciscana, tenemos como norma suprema de nuestra vida el
seguimiento de la doctrina y las huellas de Nuestro Sefior Jesucristo,
observando el santo Evangelio®.

No obstante, dentro del Cuerpo mistico de Cristo, cada Instituto religioso,
segun el carisma recibido, contempla como en un primer plano un aspecto
particular de la figura del Sefior o de su doctrina, adentridndose y viviendo desde
€l la totalidad del misterio del Dios hecho hombre.

La espiritualidad amigoniana — como ya se ha indicado — focaliza y centra
el misterio de Cristo en la figura del Buen Pastor y descubre que es
precisamente la encarnacién de sus actitudes lo que le confiere su caracteristico
tono de identificacion.

Es por ello natural que este primer capitulo de la Trilogia Amigoniana esté
dedicado a profundizar dicha figura cristolégica.

¥ Amico, L. OC. 1831

' Cf. Perfectue Caritatis, 1.

' Espiritualidad Amigoniana, 174. Cf. Regla y Vida, 1.

7 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 73. Cf. Espiritualidad Amigoniana, 175.

11—



1. Estudio biblico de la figura del Buen Pastor

Dificilmente puede descubrirse la verdadera riqueza de la figura del Buen
Pastor, sin adentrarse, en un primer lugar, en los contextos biblicos en los que
dicha figura se va gestando. Y a ello se encamina el presente aparte.

1.1 Dios-Pastor en el Antiguo Testamento

El tema pastoril es, quizds, uno de los temas traditivamente mds antiguos
dentro de la historia de Israel®. Los grandes patriarcas vivieron inmersos en
este mundo® y los personajes mds significativos de su historia, aparte de éstos,
tuvieron también relaciones directas con el ambiente del pastoreo®.

Sin embargo aqui no nos interesa tanto un estudio profundo sobre el tema
en general, cuanto profundizar en aquellos textos en que el A.T. se refiere a
Dios con el epiteto de «Pastor».

Varias son, aunque no excesivas, las ocasiones en que aparece la expresién.
Y podemos afirmar que ésta, al menos redaccionalmente, s6lo es remontable a
los tiempos proféticos®.

Siendo, pues, los profetas quienes, segiin todos los indicios, predicaron de
Dios el «pastoreo», es en ellos donde conviene centrar este estudio. Tomaremos
como texto base para su inicio el de Jeremias 31,107,

«Ofd Pueblos... El que dispersé a Israel lo congregard de nuevo... le
protege como el pastor protege a su rebafio».

8 El Credo contenido en Dt 26,5-11, considerado como uno de los mas antiguos del pueblo, estd
inmerso en el ambiente de los pastores: «personajes-errantes» en aquel medio ambiente, mds por las
necesidades geograficas del terreno que por innata vocacién némada.

¥ Cf. Abrahdn (Gen, 12,5), Isaac (Gen 26,14 y 20); Jacob (Gen 30,31).

X Cf. Abel (Gen 4,2); José (Gen 37,2); Moisés (Ex 3,1); David (1 Sam 17,15).

2Bl texto mds antiguo, redaccionalmente hablando, parece ser el de Miqueas. Las pocas referencias
que hay de Dios como pastor en los libros de la Tord y en la literatura sapiencial, no es dificil comprobar
que son posteriores a este profeta. En efecto:

- Las dos veces que aparece la expresién en Génesis es en: Gen 48,15 y 49,24. Ambos textos son
muy dudosos y discutidos en su atribucién a fuentes. En realidad son expresiones que aparecen ahi, como
medio «perdidas y desérticass. No es un tema desarrellado en ningin otro lugar de la Tord, este de Dios-
Pastor. Yo me inclino por ello a considerar estas dos referencias como pertenecientes a la teologfa del R.J-
E y posteriores, consecuentemente, al profeta Miqueas.

— Los Salmos en que aparece (23,1;80,2; e, indirectamente, 79,13) son salmos muy discutibles en su
cronologia, y, por lo general, considerados cercanos al «destierro». Las otras referencias, dentro de la
literatura sapiencial, se contienen en Qo 12,11 y Sir. 18,13, y esa literatura es claramente posterior, también,
a Miqueas. -

2 E] hecho de tomar como base el texto de Jeremias y no el de Miqueas se debe dnicamente a una
«opcién de estudio»,
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En el texto aparece Dios como Pastor, pero con dos funciones muy
concretas:
-~ reunir - congregar
proteger

El mismo Jeremias tiene otro texto: 23,1-5 en que explicita dos nuevas
funciones en su figura de Dios-Pastor:
— hacer volver a las ovejas a verdes prados (v 3).
designar pastores que en el futuro las apacienten (v.4).

Segiin estos dos textos podemos concluir que «el pastoreo de Dios sobre
Israel» tiene en Jeremias dos matices:

A. ~ Restaurador de la Alianza

— que viene expresado en el texto del Cap. 31 con las palabras reunir-
congregar (contrarias a dispersar-disgregar, que tienen en él el significado de
su «ruptura»)®.

—y que se explicita aiin méds en el texto del Cap. 23 con la expresién:
hacer volver a verdes prados™.

B. — Sembrador de nueva esperanza. — Con la restauracién de la «alianza»
surge, de nuevo, la esperanza en el futuro. Y esa esperanza estd garantizada
ahora con la promesa de «nuevos pastores», que apacentardn el pueblo en su
nuevo peregrinar.

Muy cerca, ideolégicamente hablando, de los textos de Jeremias se
encuentra; Isafas y Salmo 23.

Isaias trae dos veces en sus escritos (histdricamente pertenencientes al
deutero-Isafas) la referencia a Dios como Pastor:

- Una de ellas, Is 63,11-14, que estd dentro de un contexto de «alianza»,
no explicita de manera clara ninguna funcién concreta con relacién a ese
«pastoreo de Dios».

% El tema de «Dios-reuniendo al pueblo disperso» es bastante frecuente en Jeremias. Para el profeta
Ia «disgregacién» es una de las consecuencias de «haber roto la alianza», y fruto de «una jerarquia impia»,
que, con su mal-hacer, ha disgregado el pucblo, el rebafic de Yaveh (2,8; 10,21; 12,10; 49,19; 50,44).

Esta tendencia a considerar el «pueblo sin pastor» como un sintoma de «ruptura de alianza» se
encuentra también en Nm 27,17; 1Re 22,17; 2Cr 18,16; Sir 18,13...

M En la Biblia la «Tierra prometida», que aparece como «recompensa por la fidelidad a la alianza»,
es «tierra fértil» («que mana leche y miel»). Aquf al hablar el profeta de «verdes praderas» estd simbolizando,
dentro del lenguaje mismo de la metdfora de «Pastor-Dios, ovejas-pueblo», esa abundancia de Ia tierra
prometida, explicitando asi, a través del lenguaje metaférico, que «se va a producir un restablecimiento de
la alianza».
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— La otra, Is 40,11, dice: «El apacentard a su rebafio como pastor. El le
reunird con su brazo. El llevard en su seno a los corderos y cuidard a las
paridas».

Este texto si que aporta nuevas caracteristicas a las ya explicitadas en
Jeremias:

— En primer lugar se habla abiertamente de apacentar, que dentro del
lenguaje del presente simil tiene conexiones semdanticas con guiar-conducir.
Con lo que se esté explicitamente uniendo a la idea de Dios-Pastor la de «Dios-
liberador-conductor de la historia de Israel».

— Se habla, también, de llevar en el seno a los corderos y cuidar a las
paridas, con lo que se perfila una nueva caracteristica en la personalidad del
Dios-Pastor: su especial preocupacién por los mds débiles y necesitados, con
quienes extrema su «misericordia» en gestos tan humanos como «llevar en el
seno».

El Salmo 23 no aporta, con respecto a los textos ya estudiados, ningin
nuevo matiz, sin embargo, con su poético lenguaje, pone de manifiesto, de
manera mucho mads clara, la idea de Dios-guia-conductor del pueblo:

~ pues en el salmo Dios no se contenta con «hacer volver a verdes prados»
(Cf. Jer 23,3), sino que es El, en persona, quien se ocupa de «ponerlos en
verdes prados y llevarlos a frescas aguas» (Cf. v.2);

— por otra parte el Dios-Pastor es nombrado en el Salmo, y de forma nitida,
como «el que guia por las rectas sendas» (v. 3). Un guia, ademas, que ofrece
seguridad y consuelo: «no temo... porque ti estds conmigo. Td y tu cayado
son mi consuelo» (v.4). Un guia que es la mejor compariia para el camino (Cf.
v.6).

Vemos, pues, c6mo poco a poco, y a través de los distintos textos, nos
vamos adentrando en un mds pleno entendimiento de la figura Dios como
Pastor en el A.T. Sin embargo, hasta el momento esta figura del Pastor aparece
como muy «exclusivista» ...muy encerrada «en su rebafio (Israel) y,.lo que es
ain mads significativo para nuestro estudio, ain dentro mismo del rebaiio,
aparece encerrada en los buenos... en los que se han mantenido fieles...»”.

% Bien es verdad, como ya comentidbamos a su tiempo, que en el texto de Isafas... 40,11 se veia en
esa atencién a los débiles (crfas y paridas, como €l dice) una acentuacién de la actitud misericordiosa en la
figura del pastor; pero, sin embargo, los débiles a quien se refiere Jeremias se comprende, claramente, por
el contexto, que se encuentran «dentro de la porcién fiel del rebafio».
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Y sin embargo, podemos afirmar que, traditivamente hablando no fue asi,
sino que la idea del «Pastoreo de Dios», que se encuentra iniciada
histéricamente en Miqueas, nacié con una dimensién mucho mds abierta,
redentora y misericordiosa. Por ello vamos, sin adelantar demasiadas
conclusiones, a estudiar el texto de:

— Miqueas 4,6-8, en que dice el profeta:

- «...Yo (Yaveh) recogeré a la coja y traeré a la descarriada, a quien yo
castigué (v. 6)»

~ «y a la coja daré descendencia y a la descarriada la haré un pueblo
poderoso (v, T)».

Es tan claro el fondo misericordioso del texto, que, detenerse en
explicaciones podria empobrecer la fuerza de su potencia interpretativa. Sin
embargo es bueno que anotemos, al menos, la idea-madre, que del texto se
desprende:

«La preocupacién primordial del Dios-Pastor, en Miqueas, son los
disminuidos y los descarriados». El Dios-Pastor de Miqueas no es un
exclusivista encerrado entre los buenos de su rebafio, sino que destaca por
salir en busca de lo que estaba perdido.

El «Pastoreo de Dios» nace, pues, en Miqueas, con una dimensién
dindmicamente misericordiosa. Lo que sucedi6 después es que, por razones que
ahora seria prolijo estudiar®, esta tendencia se fue acallando casi totalmente”
y acabd dominando la que, encabezada por Jeremfas, hemos estudiado en
primer lugar.

Sin embargo, a la vuelta del exilio da tendencia a concebir el «Pastoreo
de Dios», como lo hacfa Miqueas, es resucitada por Ezequiel.

— Ezequiel 34,2-22. - Merece este texto un estudio aparte por la cantidad
de matices que ofrece: '

- Ya en el v.2 comienza el profeta, en nombre de Yaveh, a atacar a los
pastores (jefes) de Israel. Y los ataca fundamentalmente por dos razones:

* Evidentemente las razones a que nos referimos son de tipo «socio-religioso-politicor. La época en
que vive Jeremf{as es una época cercana al «destierro». Una época en que la «desintegracién social» hacia
temer lo peor. En una situacion asi, hay que defender por todos los medios la integracién de fuerzas, y para
ello, uno de los medios mds eficaces en aguel medio ambiente, era la religion. No se podia permitir el ir
justificando todas las tendencias, y menos las «aperturistas», cuando su identidad se estaba desintegrando.

# Existe una referencia a la idea de Miqueas en Sofonfas 3,19, texto paralelo al estudiado en Mi 4.6
8.
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— por no haber apacentado a las ovejas (v. 3);
— por no: confortar a las flacas, curar a las enfermas, traer a las desca-
miadas, ni buscar a las perdidas (v. 4)*.
— En consecuencia con el ataque que hace, y para salir con su ejemplo
frente a ellos, el mismo Yaveh:

ird a buscar las ovejas y las reunird (v. 11) recontard y pondrd a salvo
a las dispersas (v. 12), las reunird y las llevard a su tierra, las
apacentard (v.13) con pingiies pastos (v. 14), las llevard a la majada
(v. 15), buscard a la extraviada, vendard a la quebrada, curard a la
enferma (v. 16), las protegerd para que no descarrien (v. 22).

Ha dicho tantas cosas, y las ha dicho tan bien, Ezequiel, que, dificilmente,
nos ha quedado nada en el tintero. Pero hay que resaltar un dato, que puede
convertirse en altamente significativo dentro de nuestro estudio, y este dato no
es ofro, sino el hecho de que:

«En Fzequiel se unen, de manera perfectamente entrelazadas, tanto el
pensar de Miqueas, como el de Jeremias. El Dios-Pastor que Ezequiel nos
presenta: ,

— Por una parte: se preocupa del rebafio que le ha sido confiado (Verbos
como recontar, poner a salvo, llevar a su tierra, apacentar, proteger..., son
verbos unidos contextualmente a esta idea).

- Pero, por otra parte, al mismo tiempo y de manera misericordiosamente
preferencial se preocupa «por las que no estdn en el rebafio» (Esto lo indica
con verbos tan cargados de dinamismo como: buscar, llevar, traer...).

Ezequiel, pues, nos ofrece ya una visién® de lo que significa para el
conjunto traditivo del Antiguo Testamento la figura de wun Dios, que,
poéticamente, se convierte en Pastor, de un pastor, que, viviendo con
profundidad y honradez existencial su vocacion, refleja la «imagen de Dios»™.

8 En Pastor Bonus n. 52 p. 151s. hay publicado un comentario que sobre Ez. 34,4 hace San Agustin.
Comentario interesante, como punto de meditacién, para quienes participamos de esta especial vocacién en
el seguimiento del Sefior.

? Existe un texto posterior en Zacarfas 11, que puede considerarse paralelo en la mentalidad con el
de Ez 34, pero claborado en sentido negativo, como propio de una situacion de «ruptura de alianza» cual el
profeta aqui denuncia. En una situacion tal, Dios deja de ser Pastor y, consecuentemente, se despreocupa
tanto de los que creen estar en el rebafio, como de aquellos que andan extraviados.

¥ Seria bueno desarrollar mids esta idea, pero no es aqui ol lugar, Por una parte la Biblia nos dice que
somos «imagen de Dios», pero por otra parte, casi sin nosotros darmnos cuenta, nos dice también cuéndo
aparece en nosotros esa imagen: «cuando, dejando aparte los egoismos que Ia oscurecen, resplandecen
nuestras obras, fruto de un corazén contrito y humillado desde el que se vive con fidelidad cualquier
vocacién». Y no cabe duda que, desde cualquier vocacién podemos ser espejos de Dios. Y es que, en realidad,
s6lo somaos «lmagen de Dios» cuando aceptamos con radicalidad y plenitud existencial nuestra humanidad,
pero, al mismo tiempo, sdlo somos verdaderamente humanos desde Dios.
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En un postrer intento de sintesis, dirfamos que, a través de todos los
diversos, pero en el fondo complementarios matices que hemos estudiado, Dios
en el Antiguo Testamento es como Pastor:

«Aquél que viene a restaurar la alianza... a restituir la amistad del Pueblo
con Dios, y con ella la esperanza... preocupdndose de reunir, confortar, guiar,
en una palabra apacentar a los que continian, aungue a las veces
desorientados, dentro del rebafio; pero extremando su preocupacion
misericordiosa, no solo con los que dentro del rebafio son débiles, sino, y aiin
con mds ahinco, con quienes, apartados, extraviados, heridos... tiene que traer,
buscar, curar...».

1.2. Jesucristo-Pastor en el Nuevo Testamento

Entre los distintos textos que dentro del Nuevo Testamento hacen
referencia a la figura de Cristo como Pastor™, vamos a separar para este estudio
los tres mds significativos: In 10,1-19; Le 15,3-7; Mt 18,12-15.

1.2.1. Estudio sobre Juan 10,1-9

Es el apéstol Juan quien explicitamente denomina a Cristo «Buen Pastor»,
en contraposicién a los «asalariados». Este Buen Pastor tiene como
caracteristicas las siguientes:

- entra en el redil por la puerta (v. 1-4), es la puerta {(v. 7)

— llama a las ovejas por su nombre (v. 3)

— va delante de ellas (v. 4) y es seguido (v. 4)
da la vida por las ovejas (v. 11)

- no huye ante el lobo (v. 12 y 13)
~ conoce a las ovejas y es conocido (v. 14)*
- tiene que traer otras ovejas que no son del redil... (v. 16).

Analizando en su conjunto las cualidades que Juan predica del Buen
Pastor, y teniendo, al mismo tiempo, presentes las conclusiones que hemos

 Ademds de los textos que posteriormente se estudian en este trabajo, estdn: Hb 13,20; 1Pe. 54 y
Ap 7,17 v 14,4

* El tema del conocer en la Biblia es mucho mis profundo que en nuestras culturas occidentales.
Trasciende lo intelectual para adentrarse en lo sentimental. No radica en el cerebro, sino en el corazén (leb).
Hg, ante todo, un «acto de amor. De aquf que, en ocasiones, tenga incluso connotaciones sexuales, pero en
€308 casos, mds que revestirse el conocimiento de sexualidad, es la sexualidad la que, revestida de amor, se
torna poesia.
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sacado del estudio del tema en el A.T., podemos concluir que la linea jodnica
est4d més en consonancia con la visién del Dios-Pastor propuesta por Jeremias,
es decir un Pastor «guia-refugio-seguridad del rebaiio que le ha sido confiado»,
que con la linea, explicitada por Miqueas-Ezequiel, de un Pastor
«Preferencialmente preocupado en buscar.. traer.. a quienes, o bien ain no
estan, o bien ya no estdn en el rebafio»”.

Sin embargo, y dejando por un momento al margen las caracteristicas
concretas que puedan adornar la figura del Pastor, es bueno que nos
preguntemos cuél es la misién central del mismo. En la sintesis, efectuada al
hablar de esta figura a lo largo de los distintos textos del A.T., se ha dicho que
para los hombres veterotestamentarios el Dios-Pastor era: «Aquel que venfa a
restaurar la alianza...» ;Cudl es, pues, la verdadera misién de Cristo-Buen
Pastor en Juan?

La respuesta nos viene dada en el versiculo 10. Un versiculo que podria,
en medio de tantas caracteristicas concretas, pasamnos casi desapercibido. «He
venido, dice allf, para que tengan vida y la tengan abundante». Con ello el tema
del Pastoreo se engarza esencialmente en Juan con el tema de la vida, que es,
por otra parte, el que, unido dualisticamente en este evangelista con el de la
muerte, sirve para expresar el misterio pascual, misterio propriamente redentor.
Y todo ello nos es de suma importancia el anotarlo, pues asi como el «pastoreo
de Dios» en el A.T. aparecia desde sus inicios unido a un tema de contenido
«salvador-liberador» (cual es el de «Renovacién de Alianza»), el «Pastoreo de
Cristo» en el N.T. aparece unido, también de manera esencial, con el redentor.

1.2.2. Estudio sobre Lucas 15,3-7

Lucas no nombra de modo explicito a Cristo, Pastor. Sin embargo se
concluye que asf lo concibid, a través de la dindmica actividad en que lo
compromete en este fexto.

La labor del Cristo-Pastor, vista desde el prisma de la teologia de Lucas,
se centra en las palabras contenidas en el versiculo 4: «;Quién de vosotros,
teniendo cien ovejas y habiendo perdido una de ellas, no deja las noventa y
nueve en el desierto, y va en busca de la perdida hasta que la encuentra?». El
tema de «salvar lo perdido» es central en este evangelista. Tanto que lo expone

* Bien es verdad que esta tendencia no estd completamente ignorada en la visién que Juan nos ofrece.
El v. 16 es prucba contundente de ello. Sin embargo es clarisimo que la «opcién preferencial» del Pastor
jodnico son «quienes se encuentran en el rebafion. De aqui que dedique 16 versos a explicitar la faceta del
pastor como guia, y sélo al final, en un versiculo, expone, sin demasiadas explicaciones, la otra funcién.
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como centro de la misién misma de Cristo*. No en balde se ha llamado al
Evangelio de Lucas «Evangelio, por excelencia, de la Misericordia».

Lucas, pues, como Juan, une la figura de Cristo-Pastor con el misterio
redentor-salvador pero Lucas si que, de manera explicita, pone la «opcidn
preferencial de Cristo», dentro de su misién redentiva, en los que «aiin, o ya,
no estdn en el rebafio... en los que se encuentran perdidos... extraviados...”.

De aqui que la figura pastoril de Cristo cobre en él caracteristicas, que de
modo explicito no estaban en Juan, y que lo acercan a la corriente teoldgica
que desde el A.T. nos viene a través de Miqueas-Ezequiel.

Entre estas caracteristicas, aparte de las que le confieren el «dinamismo»
(como es la actitud actuante de buscar...), estan:

~ la de alegrarse por su hallazgo;
~ la de ponerla sobre sus hombros.

La alegria de la que aqui se habla (como la que se narra en el contexto
al encontrar el dracma perdido (I.c 15,9) o al Hijo Prédigo (Lc 15,23) es
expresién de una profunda satisfaccién experimentada por «haber encontrado
de nuevo: la humanidad de quien estaba perdido, por haberle devuelto su
dignidad, porque ha reiniciado el camino de su humanizacién»*. Es, podriamos
decir, l1a expresion de que ha surtido efecto la redencion.

La actitud de «ponerla sobre sus hombros», aparece sélo en Lucas. En
ninguno de los paralelos que tratan el tema aparece reflejada. Es una actitud
que ha sido: «mds explotada por la iconografia, que estudiada por la teologia».
A mi me parece que es de una riqueza teoldgica extraordinaria:

— En un primer momento se podria estudiar esta expresién contrapuesta a
la de «poner bajo los pies», con lo que se estaria resaltando otro de los
pensamientos lucanos; que «Dios enaltece a los humildes y humilla hasta el
polvo a los soberbios».

-~ Pero pienso que con ello no habrfamos llegado al meollo de la
cuestion... A mi modo de ver, el verdadero sentido contextual de la expresién
s6lo se encuentra comparandola con la que en Lucas 15,22 aparece con relacién
al hijo prédigo: «Pronto, traed la tinica mds rica y vestidsela, poned un anillo

* Cf. Le 19,10.

* Contextualmente la pardbola se encuentra iniciando la serie que se ha venido en Hamar «de la
misericordia», y que ocupa todo el Cap. 15. Quizis, la méas explicita de ellas es la del «Hijo Prédigo», pero
en las tres (Oveja, dracma e Hijo, perdidos) aparece el mismo tema.

Para mayor comprensién: Cf. Juan Pablo II Dives in misericordia esp. nn. 5 y 6 donde se ve la intima
relacién de estas pardbolas con el misterio de la Redencidn.

% Cf. Juan Pablo I1, ibidem, n. 6.

-19 ~



en su mano...» El vestido nuevo significa allf dignidad recuperada, dignidad
como hombre y como hijo”. Y de la misma manera, pienso, hay que entender
teoldgicamente aqui la expresién: «la pone sobre sus hombros», como que la
«oveja extraviada» ha recuperado su dignidad, se ha operado en ella la
salvacion.

Son, pues, ambas expresiones: alegrarse y colocar sobre los hombros,
expresiones que explicitan con misericordiosa ternura el objetivo de la
biisqueda, que es el de una redencidn salvadora y restauradora de la propia
dignidad.

1.2.3 Estudio de Mateo 18 12-15

El texto de Mateo es mas bien un texto paralelo al de Lucas, y que no
ofrece, por otro lado, tantos matices como el que hemos estudiado®.

Mateo tiene también bastante claro que la misién de Cristo, en general y
en cuanto pastor, se orienta preferencialmente a las «ovejas perdidas»”®.

Su texto, en cuanto al contenido, no tiene ningdin matiz particular que
comentar. Sin embargo el contexto en que sitda Mateo el pasaje es distinto al
de Lucas. En Lucas, se podria decir, lo importante es la figura de Cristo-Pastor
dentro de un contexto de «actuacién misericordiosa». En Mateo, en este pasaje
el primer plano dirfamos utilizando un lenguaje cinematografico, es: la oveja
perdida. Y une, ademds, la pardbola a todo un contexto de «preocupacién
preferencial de Cristo por los pequefiuelos... por los nifios»*, con lo que la oveja
descarriada tiene en la teologfa de Mateo tanto mds interés para Cristo, cuanto
mds cerca se encuentre de la categoria de nifio.

Como conclusién, y al mismo tiempo sintesis, de todo este estudio
neotestamentario de la figura del Pastor unida a la persona de Cristo,

¥ Bl tema del «traje» como indicativo de «dignidads no es en realidad un tema nuevo en el N.T.
Mateo 22,11-14 sélo llega a entenderse cabalmente desde esta perspectiva interpretativa: «El no llevar traje
de boda» es equivalente a: «no poseer... haber perdido la dignidad». La recuperacién de la dignidad
presupone todo un «camino de conversién», que, entre otras cosas, presupone: «desvestirse del hombre viejo,
para vestirse del hombre nueve segdn Dios» ...El Hijo prédigo recupera su dignidad por la «accién
misericordiosa» de su padre, que ha aceptado «su corazén contrito». Todo esto se simboliza «vistiéndole el
traje nuevo».

*Mateo omite, por ejemplo, el matiz de «cargar sobre los hombros».

¥ Cf.Mt 10,6 y 18,11... aunque en Mateo esa bisqueda se circunscribe en ocasiones «al pueblo de
Israel» (Mt 10,6), perdiendo con ello parte de la «universalidad» que tienen los textos de Lucas.

# Sobre Mt 18,1-14 hay dentro del acervo cultural de la Congregacion dos estudios que conviene leer:
Jestis y los nifios extraviados, del P. Modesto Martinez, en Surgam n. 1 p. 4-6; Impaorta mucho levantar al
adolescente cafdo, del P. Francisco Gisbert, Edit. S. Cat6lica 1952 Vitoria.
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podriamos sefialar que: Existen en el N.T. dos lineas de interpretacién de esta
figura, lineas no excluyentes, sino complementarias, y que profundizan, cada
una de ellas explicitando diversas facetas, en el pastoreo de Cristo:

~ la linea jodnica centra su atencién en un Cristo-Pastor visto sobre todo
como guia y protector del rebaiio (que engarzaria dentro de la teologia del A.T.
con la de Jeremias);

— la linea de Lucas y Mateo centra la opcién preferencial de Pastor en
«los extraviados», en general (Lucas), y con especial atencién es «los -
pequefios» (Mateo). (Esta linea continuarfa la veterotestamentaria iniciada en
Miqueas y seguida por Ezequiel).

Ambas lineas interpretativas tienen una coincidencia bdsica al presentar
como misién fundamental del Pastor la misién de la redencion:

— en Juan se expresa la idea con el verbo dar la vida,
— en Lucas y Mateo con los de hallar... encontrar... recuperar...

Se echa en falta en el N.T. una visién que, al estilo de Ezequiel en el A.T.,
sintetice ambas lineas interpretativas en una misma figura, para hacernos ver
asf la complementariedad y, al mismo tiempo, riqueza de gamas y matices, de
ambas.

2. El Buen Pastor en la espiritualidad del Padre Fundador

Se ha sefialado arriba que, aunque en su acercamiento al misterio de Cristo
el hombre llegue a focalizar su sintesis cristolégica en una estampa
determinada, a través de ella puede percibirse la globalidad del misterio
redentor tal cual ha sido asumido y vivido por la misma persona.

Es evidente que para nuestro Padre la estampa del Buen Pastor llegé a
constituir de tal modo una lograda sintesis de su comprensién y vivencia del
misterio cristolégico que, en el mismo decreto de su declaracién de Venerable,
se afirma:

— Esta ofrenda generosa del Buen Pastor — «Doy mi vida por mis ovejas»
— es el quicio espiritual sobre el que giré la vida del Siervo de Dios Luis Amigo
y Ferrer®.

# Decreto de declaracion de Venerable, en Pastor Bonus 41 (1992) p. 75.
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Ello no obstante, tras dicha evidencia subyacen como dos cuestiones de
fondo que serfa ahora el momento de aclarar:

— Cudl es el pensamiento cristolégico del Padre Fundador que se encuentra
tras la figura del Buen Pastor.

— Cémo nacié y se desarrollé en él dicha devocién.

2.1. Cristologia Amigoniana

La vivencia cristolégica del Padre Fundador — mas alld del lenguaje
parabdlico en que se expresa mediante la estampa del Buen Pastor — se centra
en la persona de Cristo Redentor, cuya contemplacién marca nuclearmente su
crecimiento humano y espiritual a la luz del mismo Cristo, y le impulsa a
orientar su actuacién apostélica a un devolver las ovejas al redil del Buen
Pastor, a un reformar en el aspecto natural y sobrenatural a los desviados del
camino del bien, dicho si se prefiere con palabras del ap6stol Pablo, a un
instaurar en Cristo todas las cosas®.

Sin embargo, dicha visién cristolégica de conjunto tiene en nuestro Padre
varios primeros planos que explicitan con mds detalle su comprensién y
vivencia del Redentor.

2.1.1. Cristo Encarnado y Crucificado

Belén y Gélgota son los dos ambitos teoldgicos que compendian la
cristologia vivida por Francisco de Asis quien, al decir de su primer bidgrafo,
tenia tan presente en su memoria la humildad de la encarnacién y la caridad
de la pasion, que dificilmente queria pensar en otra cosa® y celebraba con
inefable alegria la fiesta del nacimiento del Nifio Jesis* y gemia
lastimeramente la pasién de Cristo que casi siempre tenia ante sus ojos®™.

Fiel seguidor de Francisco, el Padre Fundador descubre, en la
contemplacién de los misterios de la Encarnacién y de la Pasién, las lecciones
més profundas del Cristo Redentor y los constituye en 1a primera y fundamental
escuela de aprendizaje para quien se siente llamado a ser zagal del Buen Pastor
0, dicho con otras palabras, colaborador del Redentor.

2 Cf Bf 1, 10; Amigo, L. OC 1831. 1780. Cf. también Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de
Cristo, p. 78-79 y 315-316; Espiritualidad Amigoniana, 9, 13.

“* CeLano T. 1* Biografia. 84.

* CeLaNo T. 2° Biografia, 199,

“ CeLano T 2 Biografia, 11. Cf. también VIVES, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 171-
173; Espiritualidad Amigoniana, 19.
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Es propio del amor -escribe- el procurar identificarse en todo con el
amado, elevdndole de su condicion si es necesario, o descendiendo de la suya
el amante, para procurar una perfecta union de entrambos®. Propio es también
del amor no perdonar sacrificios por el amado, antes gozarse en sufrir por él,
para darle mayor testimonio de su afecto¥. Y de tal modo procuré Cristo
identificarse con la criatura, objeto de su predileccion, que para redimirla de
la culpa se revistié de su naturaleza humana, y asi vivié y conversé con
nosotros, sintié nuestras necesidades, participé de nuestros sufrimientos, lloré
con los afligidos, padecid afrentas y tormentos por nuestro amor, y victima del
mismo, dio su vida en una cruz®.

Encarnacién y Crucifixién, asf perfectamente hermanadas y compenetradas
constituyen las actitudes basicas de la mistica personal de nuestro Padre y del
crecimiento integral en el amor de sus seguidores. Hacerse todo para todos® y
dar la vida si necesario fuere por los demds™ son como los dos grandes lemas
del carisma amigoniano®.

2.1.2. Cristo Camino, Verdad y Vida

Una de las férmulas cristolégicas mds completas es precisamente la que
nos trasmite el evangelista San Juan®. En ella, como quizd en ninguna otra,
aparecen reflejadas las profundas palabras del Vaticano II: Cristo, el nuevo
Addn, en la misma revelacion del misterio del Padre y de su amor, manifiesta
plenamente el hombre al hombre mismo y le descubre la sublimidad de su
vocacion®.

En dicha férmula, el misterio de la Encarnacién adquiere toda su
profundidad al unirse de forma substancial la reologla con la antropologia,
situando el alfa y omega del ser humano en aquella «imagen y semejanza de
Dios», segtin la cual fue creado.

Cristo es Camino pues siguiendo sus huellas el hombre llega a Dios. Desde
el inicio del evangelio de Juan, Cristo se convierte en camino para los

% AMIGS, L. OC. 343,

4T Amico, L. OC. 346.

® AMI66, L. OC. 783.

B Cf. Amice, L. OC. 1020. 1053. 1166. 1819. 1833. 1259,

0 Cf. Amic, L. OC. 251. 1831, 2359. Cf. también, ibidem, 609, 1508-1511.

ST VIves, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 82-84, 318-321. 329-332; Espiritualidad
Amigoniana, 20. 141-146,

2 Cf, In 14, 6.

3 Gaudium et Spes, 22.
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discipulos™ y, ya en un contexto testamentario, les dice: Nadie va al Padre sino
por mi *.

Cristo es Verdad. Finalizando ya el proceso Pilato le pregunta a Jesis ;qué
es la verdad?*. Y Cristo se queda callado, no le responde, quiza porque es muy
dificil explicar por via conceptual una realidad testimonial’” que, por su misma
naturaleza, pertenece mds al dmbito de las experiencias que al de las ideas.
Pilato, formado en la cultura romana, preguntaba por una verdad intelectual,
mientras que Jesis, desde la cultura semita, le hablaba de una verdad vital.
Cristo es Verdad porque testimonia al hombre, con sus actitudes y con sus
palabras, que el sentido de la vida del hombre, su identidad como persona,
radica en el amor. Sélo en la medida que aprende a amar, sélo en la medida
que supera las engafiosas veredas del egofsmo, encuentra el hombre el sentido
de su existencia. La verdad que Cristo testimonia no es tanto una verdad légica
cuanto ontolégica. Desde esta 6ptica, el conoceréis la verdad y la verdad os
hdra libres™ puede traducirse, siguiendo en ello el pensamiento paulino, por
conoceréis el amor, aprenderéis a amar, y el amor os hard libres®. El mensaje
de Cristo-Verdad es un mensaje con un hondo contenido antropoldgico y a su
luz habria que interpretar la expresién amigoniana jovenes alejados del camino
de la verdad ¥, es decir, j6venes desorientados en la vida, jévenes que no han
encontrado el sentido de su existencia y vagan por el mundo buscando la
plenitud de su ser en falacias que, lejos de calmar sus expectativas, los abocan
con vértigo creciente a sentimientos de frustracién y vacio que hacen recordar
de forma espontinea los sentimientos de desnudez experimentados por la
primera pareja humana®.

Y desde las perspectivas de Camino y Verdad, Cristo es Vida, pues sélo
en la medida que el hombre se encuentra con Dios, origen y meta del proyecto
humano, y descubre en El que la verdad del hombre estd en el amor, puede
experimentar el sentido pascual de la gran paradoja del evangelio: Si el grano
de trigo no cae en tierra y muere, queda infecundo, pero si muere da mucho
fruto®. El que encuentre su vida, la perderd, y el que pierda su vida por mi,
la encontrard ®. Siendo la verdad del hombre el amor y dado que el amor

S Cf.In 1, 27. 39, 43,

55 In 14, 6.

% Jn 18, 38.

z Cf. In 18, 37. Cf. Zagales del Buen Pastor en la Nueva Evangelizacion, 37-41.

* In 8, 32.

* Cf. Gal 5, 13-18. Cf. también Rom 7, 4-6; 8, 2-15; 13, 8-10; Gal 4, 3-11; 5, 1-12.
% AMIGO, L. OC. 1780.

St Cf. Gn 3, 10.

2 Jn 12, 24.

% Mt 10, 39. Cf. Mc 8, 34-35; Le 9, 23-24; Jn 12, 25.
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significa éxodo de uno mismo, encuentro con el otro a mitad de camino en
libertad y respeto mutuos, sélo en la medida que uno aprende a morir a si
mismo, puede experimentar en la comunién con los otros la gratificante
plenitud de la vida.

El credo contenido en la formula de Juan, Camino, Verdad y Vida, fue para
nuestro Padre otro de los pilares de su fe y vivencia cristolégicas®. Convencido
de que el hombre s6lo se realiza plenamente en Dios®”, desarrolla en torno a la
figura de Cristo una mistica y una pedagogia de la imitacién que se encamina
a favorecer el crecimiento integral de la persona, teniendo en si el espiritu de
Cristo, llenando el corazon de los mismos afectos del Verbo hecho carne y
penetrdndose de los mismos sentimientos del Hombre-Dios... para poder decir
con el apdstol que Cristo viven en éI%.

2.1.3. Cristo Buen Pastor, compendio de la cristologia amigoniana

En la figura del Buen Pastor, es facil percibir compendiadas de forma
unitaria y armoénica las distintas perspectivas o primeros planos que configuran
la que se ha venido en llamar cristologia amigoniana.

En primer lugar el Buen Pastor es posiblemente la representacién pldstica
mejor lograda del Cristo Redentor, del Cristo que ha venido a buscar y salvar
lo que estaba perdido, que no ha venido \a salvar a los justos, sino a los
pecadores, y que no quiere que se pierda ninguno de sus pequefivelos®. Y esta
preocupacién redentora del Buen Pastor se descubre en toda su nitidez en ese
pasaje de la oveja perdida que tiene una importancia central en las palabras
testamentarias de nuestro Padre® y que se ve reflejado también en aquellos otros
textos suyos relativos al Buen Pastor®. En casi todos ellos, Cristo, cual amante
pastor, que trepa montes y cruza collados™, aparece en actitud de buscar a los
descarriados.

Al mismo tiempo, la estampa del Buen Pastor pone también claramente
de manifiesto al Cristo Encarnado y Crucificado. Actitudes como conocer a las

® Cf. AMIGO, L. OC. 284-316. 940; VivEs, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 77.81, 315-
317; Espiritualidad Amigoniana, 21-24. 113,

% Cf. VIvEs, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 75-76.

% Amiao, L. OC. 1196. Cf. también, ibidem, 283; Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo,
ps 79-81; Espiritualidad Amigoniana, 23-24.

7 Cf. Lo 19, 10; Le §, 31-32; Mt 18, 14,

% Cf. Amigs, L. OC. 1831

% Cf. AMIGO, L. OC. 251. 260. 666. 811. 889. 940. 1136. Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor
de Cristo, p. 310.

M Cf. AMic6, L. OC. 889,
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ovejas, llamarlas por su nombre, caminar delante y no huir ante el lobo™ son
una referencia directa a la capacidad de compartir la realidad del otro, de
identificarse con sus sentimientos y su situacién. Mientras que el dar la vida y
el darla voluntariamente” aluden a esa capacidad de amar hasta el extremo que
distingue al Crucificado.

Pero junto a todo ello, el Buen Pastor sintetiza magistralmente la
cristologia del Hombre Perfecto, del Nuevo Addn que se contiene en la
expresion Camino, Verdad y Vida.

El Buen Pastor es Camino pues va delante de sus ovejas y ellas le siguen™.
Es Verdad en cuanto que es la puerta que conduce a la vida™. Y es Vida porque
testimonia que el sentido de ésta es donacién y que en la medida que se da, se
recobra plenificada™.

2.2. Origen y desarrollo de la devocion al Buen Pastor en el Padre
Fundador

Con toda probabilidad la devocién del Padre Fundador a la figura del Buen
Pastor tiene su origen en las raices franciscansas y marianas de su
espiritualidad™. La especial devocién que tradicionalmente han tenido los
capuchinos espaiioles a la Madre del Divino Pastor — a la que la piedad popular
invocaba como Divina Pastora y a la que los religiosos solfan Illamar
familiarmente la Zagala™ - influy6 sin duda, de forma decisiva en el creciente
carifio de nuestro Padre hacia Cristo Buen Pastor. De hecho, en los textos del
Padre Fundador que a continuacién se traen y que son casi coetdneos a la
fundacién de la Congregacién, se pueden ver reflejadas en la figura de Maria,

" Cf. In 10, 3-4. 12-15.

7 ¢, In 10, 11, 15. 18. Cf. también Vivss, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 307 y 313-
314,

B Cf Jn 10, 4.

" Cf. Jn 10, 7. 9. Esta interpretacién de la puerta como verdad puede resultar muy sugerente. Se ha
visto anteriormente que el Cristo Verdad es el Cristo que con su testimonio de amor da sentido a la vida del
hombre, es decir el Cristo que muestra al hombre en plenitud la identidad humana. Y desde esta perspectiva
es facil descubrir tras la expresién de Jn 10, 9 el mismo mensaje. Cristo es aqui puerta que conduce a la
vida {cf. In 10, 10; Mt. 7, 13-14; Lc 13, 24) en contraposici6én al ladrén que sélo viene a robar, a matar
y a destruir. Parece como si el evangelista estuvicse leyendo tras el binomio puerta-ladron las expresiones
usadas por €l misme de Cristo Verdad - Diablo Principio de la mentira {(cf. In 8, 44). Y de hecho, el ladrén
de la pardbola del buen pastor, frente al Cristo-puerta que regala vida viene sobre todo a robar y,
fundamentalmente, a robar la vida misma.

5 Cf. In 10, 17-18.

™ Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 84 nota 81.

" Cf. B.M.V. Divini Pastoris Mater, et Minores Capuccini, en Analecta Capnccinorum 4 (1888) p,
137.
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incluso a nivel léxico, las actitudes fundamentales que nuestro Padre ird
resaltando posteriormente en distintos textos relativos a la figura del Buen
Pastor y, de modo particular, en el texto de su Carta Testamento Espiritual:

— Santisima Virgen Maria... que estando al pie de la Santa Cruz fuisteis
constituida por vuestro Hijo vigilante Pastora de nuestras almas; en cuyo
ministerio sois coadyuvada por los sacerdotes encargados de apacentarlas
con su doctrina y ejemplo; dignaos ilustrar y llenar de un celo santo a
estos ministros... para que en el desempefio de su altisimo ministerio, no
buscdndose a si mismos posean la virtud de atraer y conquistar los
corazones para Jesucristo que es nuestro camino, verdad y vida. Amén™.

— Santisima Virgen Maria... ya que sois el camino que endereza los pasos
de los que andan extraviados; y que cual Pastora solicita dejando las
noventa y nueve ovejas fieles en el aprisco corréis tras la que apartada
del ameno prado de la Iglesia, va de precipicio en precipicio, pastando
las venenosas hierbas de las malas doctrinas; haced que los Espiritus que
forman el coro de los dngeles, y que os sirven en este ministerio, no cesen
en su emperio de ilustrarles y amonestarles hasta que conocido su yerro,
confiesen su culpa, y por Vos que sois refugio de pecadores sean
conducidos al redil del Buen Pastor. Amén™.

Pero dejando aparte los origenes y centrdndose ya en el desarrollo de la
devocién al Buen Pastor en el Padre Fundador, se puede apreciar, a partir de
su magisterio escrito®, una paulatina evolucién que adquiere su verdadero vigor
desde su eleccidén episcopal cuando escoge como lema de su actuacién la
generosa ofrenda del Buen Pastor: Doy mi vida por mis ovejas. Los textos a
que se ha hecho referencia son los siguientes:

— El Superior General... deberd reunir las cualidades siguientes: ser muy
exacto en la obediencia regular.., ser muy celoso del bien de la
Congregacion, no perdonando por ella sacrificio alguno..., ser prudente
y discreto..., de corazon generoso y firme voluntad capaz de grandes
empresas, sin que le arredren las dificultades..., manso y humilde de

7 Luis DE MASAMAGRELL, Novera a Ntra, Sra. de la Fe, Orihuela, Tipografia de la lectura popular,
1984, p. 16. Cf. AmiGo, L. OC. 1135-1143, 359-360. 1780. Cf. también VIVES, Juan Antonio, Comenturio
a la Carta Testamento del P. Luis Amigé, en Pastor Bonus 35 (1986) p. 94 nota 98; Espiritualidad
Amigoniana, 34.

LS DE MASAMAGRELL, Novena a Ntra. Sra. de la Fe, p. 19-20. Cf. Amico, L. OC. 1136, 1813.
1831.

% Aparte de este magisterio escrito, es presumible la existencia de un magisterio oral sobre el tema,
aunque no existen referencias sobre ¢l mismo. Y no seria aventurado descubrir tras los mds antiguos textos
de la tradicién relativos al Buen Pastor (cf ¢l punto 3 del presente capitulo) una clara referencia a dicho
magisterio oral (cf. VIVES, Juan Antonio, Testigns del Amor de Cristo, p. 36 nota 115).
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corazon... Y, finalmente, deberdn resplandecer en €l la madurez, discrecion
y afabilidad, con todas las demds cualidades y virtudes que se requieren
en todo buen Pastor®.

— Al dirigirnos por primera vez a vosotros... queremos ante todo haceros
presente el amor que en Jesucristo os profesamos, amor que nos dispone
a dar la vida, si necesario fuera, por todos y cada uno de vosotros, a
imitacion del apdstol S. Juan, cuyas son las palabras que hemos escogido
por lema de nuestro escudo: Animam meam pono pro ovibus meis...
Obligacion nuestra es también el vigilar, cual solicito pastor sobre
vosotros, nuestra amada grey, para impedir que los lobos voraces...
puedan hacer presa de vosotros apartdndoos del redil del Buen Pastor... .
— Por ello... Cristo anduvo los tres afios iltimos de su vida, como buen
pastor, en busca de las ovejas descarriadas para volverlas al aprisco de
su Padre celestial®.

~ Por San Lucas nos dice «que hay mds alegria en el cielo por un pecador
que haga penitencia, que por noventa y nueve justos que no necesitan de
ella». San Mateo nos refiere el gozo del pastor que, habiendo perdido una
oveja, la encuentra, diciendo que se regocija mds con ella que con las
noventa y nueve que no se descarriaron®.

— Miradle trepar los montes y cruzar los collados, cual amante pastor, en
busca de la oveja descarriada®.

— Cuatro mil afios gemfa inconsolable la humanidad, cual oveja sin pastor,
desviada y errante del verdadero camino... sin encontrar quien le dirigiese
una mirada de compasion ni un corazon que la amase, ni providencia
alguna que saciase el hambre devoradora que sentia de la virtud, de la
Jjusticia y de la verdad. En este triste estado... aparecié para ella el que
es la via, verdad y vida, Jesucristo...™.

— Y nos eligio, a los sacerdotes, entre millares, e invistié de la misma
autoridad que a sus apdstoles, para que cual pastores solicitos,
corriéramos en pos de la oveja descarriada, hasta conducirla al aprisco...
Mucho pide el Sefior y espera la Santa Madre Iglesia de nuestro apostélico
celo e infatigable labor evangélica...; pues hoy no sélo se ha de procurar
atraer al conocimiento y seguimiento de Jesucristo a los que viven

81 AMic6, L. Constistuciones de 1889, n. 67 en OC. 2384.

82 Amigo, L. OC. 251 y 260.
B Amico, L. OC. 666. :
¥ Amo, L. OC. 811,
¥ Amico, L. OC. 889,
8 Amico, L. OC. 940,
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alejados de El, envueltos en los errores de la gentilidad..., sino que
nuestro principal trabajo ha de consistir en volver al aprisco del Divino
Pastor a tantas almas cristianas que de €l viven apartadas...
...trabajemos con celo en la altisima y nobilisima mision de conducir
almas al aprisco de Jesucristo...%.

~ Y si acontece que... se apartan del redil del Buen Pastor, también
vosotros, a quienes El ha constituido zagales de su rebafio, sois los que
habéis de ir en pos de la oveja descarriada hasta devolverla al aprisco
del Buen Pastor. Y no temdis perecer en los despefiaderos y precipicios en
que muchas veces os habéis de poner para salvar la oveja perdida; ni os
arredren los zarzales y emboscadas con que tratard de envolveros el
enemigo, pues podéis estar seguros de que si logrdis salvar un alma, con
ello predestindis la vuestra®.

3. El Buen Pastor en la tradiciéon de la Congregaciéon®

Desde antes incluso de que el Padre Fundador sintetizara el carisma de la
Congregacién en la sugerente expresién: zagales del Buen Pastor, ya la
tradicién, aleccionada muy posiblemente por el magisterio oral de nuestro
Padre, se va haciendo eco de la importancia que tiene la figura del Buen Pastor
en la configuracién del propio ser y hacer. Los textos que conservamos al
respecto de los religiosos amigonianos — posteriores siempre a la eleccién
episcopal del Fundador® - van ganando en intensidad a partir de la Carta
Testamento Espiritual, y adquieren su verdadero vigor a partir de la muerte de
nuestro Padre. Se hace a continuacién una recopilacién cronolégica de los
textos mds representativos, dividiéndolos convenientemente por épocas.

3.1. Textos anteriores a la Carta Testamento Espiritual

Los textos de esta primera época son mds bien escasos, pero muy
significativos por lo que tienen de primicias y por la personalidad de sus autores;
— Da gozo ver a estos hermanitos que, en medio de un trabajo tan asiduo,
levan una vida alegre y angelical... Mucho quiero a los corderillos y por

¥ AmIG6, L. OC. 1136-1138.

¥ AmiGo, L. OC. 1831

8 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 326-329.

% Este dato es muy significativo, si se piensa, como se ha sefialado ya, que el Fundador escoge como
lema episcopal el lema mismo del Buen Pastor. Y este hecho, por s{ mismo, pudo influenciar ya la reflexion
de los religiosos respecto a esa imagen cristoldgica.
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ellos me sacrificaré; pero mds he de querer a los zagales que con tanto
gusto y abnegacidn dirigen y apacientan el rebaiiito®'.

— Obra... que busca a los nifios y mayormente a los enfermos, porque los
sanos no necesitan de médico, Buen Pastor que busca a la oveja
perdida...”.

— Hoy mismo nos dice el santo Evangelio, que Jesiis es el Buen Pastor...
la carga sobre sus hombros y la devuelve al redil... Nosotros los Religiosos
Terciarios Capuchinos... verdad que nuestro fin tiene cierto parecido al
de este Buen Pastor? No les aconsejamos y animamos a probar los buenos
pastos que nos ofrece el Pastor Divino...? Dios Nuestro Sefior y Ntra. Sra.
del Camino se dignen mostrarnos los campos de los buenos pastos... para
conducir a esas pobres criaturitas, mds ignorantes que culpables, por los
senderos rectos. Acaso no defendemos a nuestros amados alumnos y hasta
los buscamos para que no se los trague el lobo infernal, aun a costa de
trabajo y molestias continuas? No procuramos devolver estas ovejitas al
buen redil... 7.

3.2. Textos escritos posteriores a 1926 y anteriores a la muerte del
Padre Fundador

Los textos de esta segunda época son ya mds abundantes, aunque casi
todos ellos pertenecen al P. Valentin M® de Torrente:

~ ¢(Como ha de recibir el Inspector al alumno nuevo? Jamds con una fria
indiferencia, nunca con muestras de desagrado por venir a aumentar su
trabajo, sino todo lo contrario, afable y obsequioso, con sefiales positivas
de afecto e interés por esta nueva oveja descarriada y enferma que el
Divino Pastor de las almas le envia para que la cure y la vaya
conduciendo suavemente hacia su redil...*. ‘

*! SEpAvi, P. José M* de, Carta escrita en 1913, en La Emulacion n. 4 del 16 de febrero de 1913, p.
19; en Roca, T. Historia de la Congregacion, T. 11 p. 57-58, y en Textos Pedagidgicos de Autores
Amigonianos, 2.042.

%2 SEpaVi, P. José M* de, Carta al P. Ledn de Alacuds del 6 de agosto de 1920, en FatTizZO, S. Padre
Luis de Masamagrell, su vida, su semblanza, su obra. Apéndice obra del P. Joaquin Guillén. Cf. también
ALACUAS, Ledn, quien hacia 1922 escribe desde Amurrio: jPobre X, que al apartarse del rebafio huye del
amoroso regazo del divino Salvador para enredarse entre los zarzales de la maldad y exponerse a caer en
el abismo de la delincuencia...! El Sefior quiera que de esta vez y para siempre tome gusto al aprisco del
Buen Pastor y que salve su alma, ya que tanto se emperia en ello el Salvador amoroso de esta Casa y de
esta familia, en Roca, T. Historia, T. 11, p. 98, nota 8.

9 VALENCIA, P. Javier M+ de, Carta al P. Pedro del 15 de abril de 1923, en Textos Pedagdgicos de
Autores Amigonianos, 5.011-5.014.

% TORRENTE, P. Valentin M de, Trabajo presentado a la 2° Conferencia de Madrid en 1930, en Textos
Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 12.445.
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— ... quien haya oido los quejidos amorosos del Buen Pastor que va
precisamente tras la oveja perdida, y quiera imitarle en su oficio; aquel
cuyos anhelos sean como los de otro Pablo, de engendrar a Cristo en el
corazén de los jovenes alejados de Dios..., ése venga en buena hora que
su mision serd fructifera y su labor eficaz y duradera®.

— Y no tenemos mds remedio que abrir las puertas a toda clase de
necesitados de la tercera obra de misericordia; pudiendo decir nuestro
Instituto: «non sum missus nisi ad oves quee perierunt»*,

~ Grande tarea, nobilisima mision... la que el Sefior ha tenido a bien
confiarnos... Siguiendo el ejemplo de Cristo nuestro Redentor, que no ha
venido a buscar justos sino pecadores, hacemos profesion especial de
consagrar nuestra vida al servicio de estos pobres muchachos... jnos
dedicamos a buscar la «oveja perdida» y encontrada, traerla gozosos al
aprisco del Buen Pastor...”.

~ ...esos muchachos de nuestros Reformatorios, objeto de la Pedagogia
Correccional semejan esos arbolitos torcidos, encorvados, y que es preciso
enderezar «elevando» junto a ellos un vigoroso rodrigén que es el «santo
temor de Dios»; esos muchachos... son ovejuelas descarriadas del aprisco
del Buen Pastor, que nosotros, pastores visibles de las almas, hemos de
Hlamar amorosamente y hemos de restituir gozosos al redil de la Santa
Iglesia, que es el redil de Jesucristo™.

3.3. Textos posteriores a la muerte del Padre Fundador
y anteriores a 1969

Durante este tercer perfodo, hay un hecho que influird notablemente a
tomar creciente conciencia de la importancia de la Carta Testamento Espiritual
en general y de nuestra identidad como zagales del Buen Pastor en particular.
En 1944 se publica por primera vez la asf llamada Autobiografia del Padre
Fundador® y el encargado de la edicién incluye como primer documento del

 TorrenTE, P. Valentin M* , idem, en Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 12.464. Cf.
también ibidem, 12.410.

% ALporAYA, P. Domingo M de, Colonia de San Hermenegildo, en Adolescens Surge (1931) p. 369
y en Textos Pedugdgicos de Autores Amigonianos, 6.852.

T TorRENTE, P. Valentin M® de, Conferencia Pedagégica de 1933, en Adolescens Surge (1933) p. 324-
339 y en Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 12.001.

% TORRENTE, P. Valentin M* de, Conferencia Pedagdgica 1° de 1934, en Textos Pedegigicos de Autores
Amigonianos, 12.040.

* Conviene recordar que el titulo escogido por el Padre Fundador: Apuntes sobre mi vida era mucho
mds franciscano y humilde y respondia mejor a la naturaleza de su escrito.

-31 -



selecto apéndice la carta del 3 de mayo de 1926, favoreciendo asi la
profundizacién, por parte de todos los religiosos, de un escrito tan nuclear en
la configuracién del carisma amigoniano. Como principales textos de este
periodo, se recogen éstos:
~ Encantadora exhortacion — escribe el P. Jesis Durd tras recoger la parte
central de la Carta Testamento'™® — a amar la misién tan grata al Serior,
al tener por fin nuestro Instituto, reeducar, reformar y medicinar las almas
que cual ovejas heridas de la casa de Israel, habianse de acoger en los
apriscos de nuestras casas y reformatorios. Estas cdlidas y paternas
palabras, que brotan de su corazén encendidas en lamas de caridad,
merecen ser esculpidas en mdrmoles o bronces en todos los centros
confiados a nuestra labor pedagdgica, o mejor grabarse en los corazones
e inteligencias de todos los Terciarios Capuchinos™'.

— Debemos cumplir el mandato del Sefior de ir en pos de la oveja
descarriada, segin la consigna del venerado P. Fundador™.

— Por eso el Terciario Capuchino va en pos de la oveja descarriada,
siguiendo las huellas del Redentor; no perdonando sacrificios y fatigas
hasta conducirla al redil del Buen Pastor, y atenderla alli con exquisita
solicitud y afecto™.

— Somos una familia emperiada en seguir las huellas del Buen Pastor™,

— El carisma de la Congregacion... incluye primero aquellos elementos
espirituales por los que nos incorporamos a la misién redentora de
Cristo... Entre los rasgos mds importantes de este espiritu redentor estd...
una union estrechisima con Cristo, Buen Pastor de las almas, hasta
compartir su personal consagracion al Padre y el sacrificio de su vida en
favor de los nifios y jovenes caidos, que nosotros aceptamos y ponemos
por obra mediante la profesion de los consejos evangélicos en la
dedicacion a la misién salvadora de la Iglesia...

190 Cf. DURA, Jests, en Perfil moral y espiritual del P. Luis Amigé, en Surgam (némero extraordinario
1964) p. 377, donde, precediendo a las palabras que aqui se traen, reproduce el texto de Amigo, L. OC.
1831,

" Dur4, Jests, ibidem, p. 377-378. Hay que tener presente que este texto del P. Durd es del afio
1934, tras 1a muerte del Padre Fundador, y estaba destinado a un niimero extraordiantio de Adolescens Surge,
que no llegé a ver la luz.

12 v are pE Ux6, ldefonso, Memoria presentada al IX Capitulo General, en Archivo General, 1.1.2.

193 Marringz, Modesto, Jesis y los nifios extraviados, en Surgam 1 (1949) p. 6. Cf. también D1
CHiARA, Armando, Quién es el Terciarios Capuchino, ibidem, p. 26, Ramo, Mariano, (E! método preventive
puede usarse en las Escuelas de Reforma?, ibidem, p. 33.35.

194 Lainez, José, Circular del 6 de enero de 1954, en Pastor Bonus 4 (1954) p. 3. Cf. también, LAINEZ,
José, Con el sello divino, en Surgam 5 (1953) p. 11.12.
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... El carisma de los religiosos Tercirios Capuchinos — heredado de su
fundador — es vivir especialmente consagrados a Cristo, Buen Pastor de
las almas, Hijo del Padre y de Maria, enviado al mundo para salvar lo
que habia perecido, para ser celosos apéstoles de la Iglesia en la obra de
la regeneracion de los nifios y de los jovenes, ejercida por todos los
medios posibles, difundiendo asi el nombre de Dios y el reino de Cristo
en el ambiente apostélico a ellos confiado™.

3.4. Textos elaborados a partir de 1969

Se inicia esta cuarta y dltima etapa, precisamente en el momento en que
la Congregacién, acogiendo la incitacién conciliar a la renovacién mediante una
vuelta a las fuentes del propio patrimonio espiritual, publica el primer texto
constitucional del pos-Concilio. Con la vuelta a las fuentes, las figuras del
Fundador y de la tradicién congregacional se revalorizan al tiempo que
adquieren una nueva luminosidad desde el espiritu conciliar. Y es precisamente
en esta época cuando la figura del Buen Pastor y lo que significa su peculiar
seguimiento como sus zagales van cobrando una importancia y un vigor
crecientes en la comprensién y vivencia del carisma amigoniano. A esta
progresiva profundizacién contribuye eficazmente el magisterio de los dltimos
Superiores Generales'”, quienes encauzan e impulsan ademds distintos trabajos
de investigacién al respecto. Y a su vez, el fruto de toda esa profundizacién en
la comprensién y vivencia del propio carisma, a parte de verse reflejado en
distintos documentos congregacionales de caricter oficial'” - incluso a veces a
nivel del mismo titulo'®-, aparece también patente en la legislacién propia de
la Congregacién, en la que la figura del Buen Pastor y la consecuente vocacién
a ser sus colaboradores va ganando en relevancia y se va enriqueciendo
paulatinamente con nuevos matices, como puede apreciarse en los ‘textos

WS Ramos, Jests, Espiritualidad del Terciario Capuchine, en Textos Pedagdgicos de Autores
Amigonianos, 18.203.

1% Cf Cursta, Luis, Id y Ensefiad, en Pastor Bonus 29 (1980) p. 185: OLTRA, José, Vivir nuestra
vocacidn, en Pastor Bonus 32 (1982) p. 308; Una Congregacidn joven y para los jovenes, en ibidem 34
(198S) p. 114, y Nuestra misién, en ibidem 39 (1990) p. 19-20.

W7 Cf. Espirimalidad Amigoniana, 25-26. 67. 72. 110. 138, 145-146. 154. 159. 173-199. Y p. 231-
233, 236, 274 y 277; Plan de Formacion y de Eswmudios, 12-13. 120. 134. 143. 158. 170; Proyecto de Vida
de los Cooperadores Amigonianos, 2. 3. 4. 6, 16, 17, 18. 19. 20, 21, 36, 39. 55.

%8 Cf. Zagales del Buen Pastor (Mensaje del Superior General y Consejo con ocasién del 1
Centenaric), en Pastor Bonus 37 (1988) p. 18-45; Religiosos laicos, religiosos sacerdotes: zagales del Buen
Pastor (Documento del V CAF), en Pastor Bonus 43 (1994) p. 287-340; Zagales del Buen Pastor en la
Nueva Evangelizacion (Mensaje del XVIII Capitulo General), en Pastor Bonus 44 (1995) p. 89-125.

—33 -



entresacados de Constituciones o del Directorio, que divididos en cuatro
momentos se traen a continuacién.

A. En la legislacién propia emanada del XIII Capitulo General entre 1968
y 1969 afirmase, por primera vez en un texto constitucional, la conciencia de
que el Terciario Capuchino es zagal del Buen Pastor'®, se habla en el Directorio
de la entrega, generosidad, compasion, preparacion pedagdgica, disciplina y
sentido de Iglesia que supone el ser imagen viviente del Buen Pastor', para
encarecer después: '

— Los religiosos participan de los mismos sentimientos de Cristo Buen
Pastor que da la vida por las ovejas y se alegra cuando encuentra a la
que habia perdido"'.

B. El XIV Capitulo General aprueba en 1974 el segundo texto
constitucional «ad experimentum» que nombra explicitamente al Buen Pastor
en estos dos numeros:

— Participamos en la mision universal de la Iglesia con una mision
especial trasmitida por el Padre Fundador: la reeducacién de la juventud.
«Vosotros, mis amados hijos e hijas a quienes El ha constituido zagales
de su rebario, sois los que habéis de ir en pos de la oveja descarriada
hasta volverla al aprisco del Buen Pastor»"?.

— Esta misién apostolica es esencial a la Congregacion; nos constituye
testigos del amor de Cristo a los jovenes y nos exige encarnar las actitudes
del Buen Pastor que conoce a las ovejas, busca a las que se pierden y da
la vida por todas',

C. Durante el XVI Capitulo General, celebrado en 1983, se revisa y
sanciona el texto constitucional que recibird en 1984 la aprobacién por parte
de la Santa Sede. Este texto, aparte de conservar integramente el primero de
los textos arriba citados de las Constituciones de 1974, experimenta con
relacién a la figura del Buen Pastor, estas dos novedades:

a. — El texto del nimero 50 de las Constituciones de 1984, ampliado con
elementos que le confieren mayor profundidad y riqueza'?, queda asi:

1% Constituciones de 1969, 3.

" Cf. Directorio de 1969, 147.

"' Directorio de 1969, 225.

"2 Constituciones de 1974, (publicadas en 1976), 5.

3 Constituciones de 1974, 50.

N4 f. Constituciones de 1984, 6.

115 Cf. VIves, Juan Antonio, El Pastor Amigoniano, en Pastor Bonus 32 (1983) p. 384-385.
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— Esta mision apostdlica es esencial a la Congregacion. Nos constituye
testigos e instrumentos del amor de Cristo a los jovenes y nos exige:
" actuar conforme a la pedagogia del amor cuyo objetivo fundamental es
restituir al hombre la dignidad que le corresponde como hijo de Dios; e,
impulsados por el ejemplo de vida de nuestro Padre Fundador, encarnar
las actitudes del Buen Pastor, que conoce a las ovejas, camina delante de
ellas, busca a las que se pierden, comparte sus alegrias y penas y da la
-vida por todas".
b. — Por primera vez, se establece oficialmente en la legislacion la fiesta
del Buen Pastor como propia de la Congregacién'’.

D. Finalmente, entre las modificaciones realizadas por el XVIII Capitulo
General al texto de las Constituciones, hay dos que atafien directamente a la
figura del Buen Pastor en el contexto de la espiritualidad amigoniana:

a. — La primera es una adicién al texto del n. 57 de las Constituciones de
1983, incluyendo entre las actitudes del Buen Pastor la de aprender por
experiencia la ciencia del corazon humano'®.

b. — La segunda, aunque sutilmente, relaciona directamente los
sentimientos que se derivan de los dolores de Nuestra Madre con las actitudes
que distinguen al Buen Pastor',

4. Tonalidades del amor misericordioso a la luz del Buen Pastor

El carisma amigoniano, se ha dicho ya, implica un integral crecimiento en
el amor cristiano profundizando y vivenciando de manera particular su
dimensién misericordiosa a la luz del Buen Pastor.

Ahora bien, antes de proseguir con esta reflexién, conviene clarificar el
término misericordia. Y para ello, puede ser iluminador un acercamiento al
contexto biblico en el que dicho término surge y se desarrolla. Nuestro Manual
de Espiritualidad define la misericordia como un amar con mds intensidad alli
donde existe mayor necesidad y carencia'™, pero esta definicién adquiere su
verdadera profundidad y riqueza desde el mensaje de Cristo y, particularmente,

U8 Constituciones de 1984, 57.

W O Directorio de 1989, 49.

Y8 Cf. Constituciones de 1995, en Pastor Bonus 44 (1995) p. 133.

" Cf. Constituciones de 1995, 58b en Pastor Bonus 44 (1995) p. 134.
2 Espiritualidad Amigoniana, 134.

- 35~



desde ese niicleo del mismo que se ha venido en denominar el evangelio de la
misericordia®®. El evangelista San Lucas, que confiere a su relato un matiz
claramente misericodioso, tiene un capitulo muy querido y citado por nuestra
més antigua tradicién'” — en el que, a través de tres pardbolas, profundiza la
dimensién misericordiosa del amor cristiano®. En cada una de dichas
pardbolas, el tema de fondo es el mismo, pero planteado desde una Gptica
distinta, aunque complementaria. En ellas, la preocupacién preferencial por el
extraviado se manifiesta como un abandonarlo todo para ir en pos de quien se
ha marchado de casa, como un buscar afanosamente el bien perdido dentro del
mismo hogar'®, o como un esperar, con amor paciente y vigilante, el regreso
de quien decidi6 alejarse'”. Pero es de forma especial en ésta iltima — llamada
del hijo prédigo o, si se prefiere, del padre misericordioso — donde pueden
apreciarse con mas nitidez algunos matices fundamentales de la preocupacién
preferencial de Dios por el extraviado.

Y el primer matiz del amor misericordioso de Dios que se resalta en dicha
pardbola es la fidelidad. 1.a enternecedora promesa que Dios hace a cada
hombre por medio del profeta Isaias: Yo no te abandonaré'®, adquiere, en la
misma teatralidad del reencuentro, una de su mds logradas expresiones”. El
hecho de correr conmovido hacia el hijo que vuelve, el hecho de no dejarle
casi hablar y, sobre todo, el hecho de ordenar que le sean entregados
inmediatamente la tinica y el anillo, signos de filiacién, manifiestan, con la
fuerza propia de los signos, la naturaleza de un amor que no necesita ser
recuperado porque ha permanecido siempre fiel al hijo.

Intimamente unido al de la fidelidad, puede apreciarse también en la
pardbola el matiz de buscar el bien fundamental de la persona. Las palabras
del Sefior: Yo no quiero la muerte del pecador, sino que cambie de conducta y
viva'®, alcanzan en la actitud del padre misericordioso su verdadera fuerza
expresiva. Este — que ya en el momento mismo de recibir al hijo menor, evita

¥ Cf, Espirimualidad Amigoniana, 183-199,

22 ¢y, Espiritualidad Amigoniana, 189-192.

2t Le 15,

124 La pardbola de la dracma perdida es, de las tres que configuran el capftulo 15 de San Lucas, la
Gnica que no ha tenido relevancia hasta ¢l momento en la reflexi6n espiritual de nuestra tradicién. Pero en
una cultura pedagdgica como la actual que tiende a tratar terapéuticamente al unisono al joven y a su contexto
familiar, el barrer la casa y buscar cuidudosamente dentro de ella puede ser muy sugiriente e iluminador,

125 Estas tres actitudes, a parte de poder interpretarse como correspondientes a tres situaciones distintas
admiten también la interpretacién de corresponder a tres fases, distintas pero complementarias de un mismo
proceso educativo. Cf. Vives, Juan Antonio, Pedagogia Amigoniana II, en Surgam 36 (1984) p. 119.

26 ¢f Is 49, 14-16 y su exégesis, en Juan Pasro II, Dives in misericordia, 4 nota 52.

1% Convienc tener presente al texto de Oseas 2, 4-25, donde la fidelidad del amor por parte de Dios
queda igualmente patente en ese pasaje del marido misericordioso que parece estar en el trasfondo de la
pardbola neotestamentaria que aqui nos ocupa.

2% Bz 33, 11. Cf. también Ez 18, 23; ITim 2, 4.
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hacerle pregunta alguna, como dando a entender que no le interesa su pasado,
sino su futuro — manifiesta con toda claridad el sentimiento que le embarga de
buscar fundamentalmente la salvacién del hijo, su recuperacién personal, en los
didlogos que mantiene, por una parte con los criados y, por otra, con el hijo
mayor. En ambos, justifica él la celebracién de una fiesta porque su hijo estaba
muerto y habia vuelto a vivir”. Desde esta perspectiva, se puede afirmar que
la preocupacién preferencial por el marginado es misericordiosa en la medida
que le posibilita un proceso de humanizacién, un proceso de crecimiento
integral, o dicho si se quiere con palabras de la tradicién amigoniana, en la
medida que se le posibilita su regreso al redil del Buen Pastor. La misericordia
supera asi, pues, toda tentacién paternalista y se encuadra en el de las corrientes
pedagdgicas.

Y, finalmente, en el contexto mismo de la pardbola del hijo prédigo, se
resalta un tercer matiz, fundamental también para una verdadera comprensién
y vivencia de la dimensién misericordiosa del amor cristiano. Se trata ahora de
ese superar por amor las exigencias de la justicia humana'®. «Frente al criterio
unificador de la justicia humana que tiende a equiparar a todos los hombres
frente a la ley, la misericordia se inclina por aplicar pardmetros personales. La
misericordia supera as{ la frfa justicia, poniendo su atencién no tanto en la
salvaguardia de la ley y el orden, cuanto en la salvaguardia de la persona
concreta, conteplada ésta en el marco irrepetible de su individualidad y
circunstancias. La miserciordia no afrenta la ley, pero la relativiza y le devuelve
ese hélito de sensibilidad humana de la que surgi6»". Este matiz personalizante
del amor, este amar a la medida del otro que distingue a la misericordia se
aprecia en la pardbola en la fiesta que el padre manda preparar para celebrar
el regreso del prédigo y se resalta particularmente en el didlogo que hacia el
final del relato mantiene el padre con el hijo mayor. Este se siente ofendido'®
y seguin el criterio de la justicia humana — representado grificamente en la
balanza — con «todo derecho». Y en su enfado, llega a marcar distancias con
su hermano menor al que no quiere reconocer como tal™® El padre, sin

2 CfLe 15,24 y 32

W Cf. Juan PaBLO 1L, Dives in misericordia, 5, Espiritualidad Amigoniana, 184.

B! Cf. Vives, Juan Antonio, Relacidn existente entre carisma y pedagogia, en Surgam 43 (1991) p.
13. Cf. también TORRENTE, Valentin M* de, Conferencias pedagdgicas de 1934, en Textos Pedugigicos de
Autores Amigonianos, 12.119-12.120.

B2CE. Le 15, 28-29.

1 Bn el didlogo que el hijo mayor manticne con su padre se refiere a su hermano como ese hijo tuyo
(Lc 15, 30), indicando asf claramente la distancia que quiere establecer con él. Fsta dura expresién serd
contestada sutilmente por el Padre, cuando en el mismo didlogo se refiere a su hijo menor con este hermano
tuyo (Le 15, 32).

—37 -



embargo, comienza sus palabras dejandole ver que el hecho de querer al menor
«a la medida de su necesidad», no le impide quererle también a él con toda la
intensidad del amor paternal®. Y a continuaci6n, quiere ayudarle a comprender
que la fiesta que ha mandado preparar no solamente tiene sentido, sino que es
ademds «justa» desde una concepcién de la vida en la que, en definitiva, no
importa tanto la letra cuanto el espiritu de la ley, que es siempre, espiritu de
amor'™,

Concluyendo, pues, misericordia es, desde ese contexto biblico en que
nace y se desarrolla, esa cualidad del amor cristiano que surge de una fidelidad
inquebrantable a la persona, por el hecho de ser tal, se encamina a potenciar
en la persona misma la vida y se actia superando los criterios de la nueva
justicia para adentrarse en aquellos otros que impulsan a amar a la medida del
otro y a darse a €l segin su necesidad.

No obstante, el micleo de la misericordia — por el entramado mismo de
los sentimientos que lo conforman — se favorece y expresa en las méas variadas
actitudes vitales. Y entre éstas, interesan aqui aquellas que configuran el
testimonio de vida del Buen Pastor, por cuanto que son precisamente ellas las
que confieren nuclearmente al crecimiento amigoniano en el amor
misericordioso su tonalidad propia.

4.1. Conocer por via del corazon

Se sintetizan aqui, por la intima conexién que guardan entre si, dos de las
actitudes que distinguen la actuacion del Buen Pastor: el llamar a las ovejas
por su nombre'™ y el conocerlas".

Llamar por el nombre y conocer son dos realidades que en la cultura
semita se revisten de sacralidad por cuanto superan el dmbito de lo conceptual
y se internan en esa esfera sagrada de los sentimientos humanos'®, en esa esfera
que el Concilio llamaré el sagrario de la propia conciencia™, el sagrario de la
intimidad personal.

1% Hijo mio - le dice ~ ni siempre estds conmigo y todo lo mio es tuyo (Lc 15, 31).

135 Al espfritu de la ley le interesa fudamentalmente la recuperacién de la persona, la vida (cf. 2Co 3,
6; Rom. 8, 2) y esto es precisamente lo que pone de relieve el Padre al final del diflogo con el hijo mayor:
Convenia celebrar una flesta y alegrarse porgue este hermano tuyo estaba muerto y ha vuelto a la vida;
estaba perdigo y ha sido hallado (Lc 15, 32).

85 ¢f I 10, 3.

¥7.Cf In 10, 14

138 Cf. supra, nota 32.

% Gaudium et Spes, 16.
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En la cultura semita, el nombre es reflejo de la personalidad. De aqui que
cuando una persona sufre de alguna manera una trasformacién en su identidad,
queda ésta patentizada en el consiguiente cambio de nombre'®. Desde esta
perspectiva, llamar por el nombre — o lo que es atn més trascendental: imponer
el nombre — implica conocer a la persona. Sélo en la medida que se conoce a
quien se llama, deja de ser el nombre una simple «voz» y sirve para evocar su
personalidad.

Y es asi como la dindmica del lUamar por el nombre se entrecruza en la
Biblia con aquella otra del conocimiento. Un conocimiento entretejido mdas de
vida que de conceptos. Un conocimiento que viene por via del corazén. Sélo
amando se conoce la persona, porque sélo en el amor se comparte la vida, se
comparte el ser'.

La actitud del Buen Pastor de conocer y llamar a las ovejas por su nombre
nos impulsa, pues, desde las ensefianzas del Padre Fundador y de la tradicién
de la Congregacion:

a. A dejarnos conocer por Dios. El judaismo rabinico prohibié pronunciar
el nombre de Yahvé, fundamentalmente porque de acuerdo a su cultura ello
suponia arrogarse la pretensién de conocer a Dios. Nosotros, por la revelacién
de Cristo, sabemos que Dios es Amor y estamos invitados a llamarle Padre'®?,
Pero descubrir en nuestro interior el rostro de Dios, experimentar su paternidad
y vivir la filiacién, entrar en su intimidad, implica un proceso continuado de
crecimiento en capacidad de escucha y respuesta a sus designios y en
coherencia y unidad de vida y sentimientos. Entrar en la intimidad divina exige
adoracicn, abnegacion y un silencio de todo el ser'. En la oracién asidua
entramos en la intimidad con Dios que hos hace progresar en el conocimiento
amoroso de Si mismo y de sus designios..."*. La castidad consagrada a Dios
es nuestra respuesta libre y gozosa de amor preferente, total, a la llamada
amorosa de Dios gue nos invita y nos urge a participar en la plenitud de su
vida, a entrar en su intimidad'. Conocemos a Dios en la medida que crecemos
integralmente en el amor. En un amor en el que El tiene siempre la iniciativa™s

10 pueden consultarse, entre otros, los casos de Abrahdn {cf. Gen 17, 5); Jacob (cf. Gen 32, 28 y
35, 10); Pedre (cf. Mc 3, 16 y Mt 16, 18)...

Y41 Cf. Vives, Juan Antonio, El Pastor amigoniano, en Pastor Bonus 32 (1983) p. 381; Espiritualidad
Amigoniana, 160; Zagales del Buen Pastor, 50, Religiosos laicos, religiosos sacerdotes: zagales del Buen
Pastor, 87, en Pastor Bonus 43 (1994) p, 314,

2 Cf. mds adelante, Capitulo i1, punto 3.5.a.

3 Constituciones de 1984, 54.

Y4 Constituciones de 1984, 45.

15 Constituciones de 1984, 23.

W6 Cf. Jn 4, 10. 19. Cf. también Rom 5, 8; Ef 2,4y 5, 2.
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y cuya dindmica no implica tanto el que nosotros cada dia amemos mads a Dios,
cuanto el que progresivamente nos sintamos mds queridos por El, o dicho si se
qulerc con otras palabras, no se trata tanto de conocer a Dios, cuanto, como el
mismo Pablo sugiere, dejarse conocer por EI'Y.

b. A descubrir la riqueza personal de cada hermano. Uno de los ideales
de nuestra vida fraterna, expresada con palabras del Padre Fundador, es el tener
fijos los ojos en las virtudes del hermano para imitarlas y engrandecerlas'®.
Censurar los defectos de los demds es algo que entre los humanos suele darse
con excesiva frecuencia y facilidad. Parece como si los defectos que criticamos
en los otros — reflejo, y en ocasiones proyeccién, de las propias deficiencias —
nos ayudaran a tranquilizar nuestra conciencia. Pero resulta dificil apreciar los
valores y riqueza que cada hombre posee como regalo del Creador para el bien
comitin. Y resulta dificil porque a veces convivimos sin conocernos. Y no nos
conocemos porque no conseguimos crear ese ambiente de empatia que favorece
la comunicacién mdas alld de los dmbitos del hacer o del pensar. La mayor
riqueza de una persona radica precisamente en su madurez integral y se trasluce
en sus actitudes y fundamentalmente en los sentimientos que las generan. Pero
los sentimientos sélo son compartidos en la medida que uno aprecia al otro y
se siente apreciado por él. Sélo se comunican por via del corazén'®.

La familiaridad que queria el Padre Fundador entre nosotros'”, se favorece
desde un espiritu entretejido de humildad y de sacrificio™, de misericordia y
perdén'?; se fortalece con los momentos de encuentro', pero encuentra su
mejor expresién en un clima que propicie el mutuo conocimiento y valoracién
personal.

c. A conocer por experiencia la ciencia del corazon humano. Esta fue
precisamente una de las primeras ensefianzas apostélicas que dejé el Padre
Fundador a los religiosos'®, quienes, percatdndose de que el pedagogo tiene
mucho camino andado si estudia a fondo los movimientos del corazén
humano', buscaron la manera de hablar al corazén de los alumnos™, La

17 Ct. Gal 4, 9.

48 AmiGo, L. OC. 1819,

19 Cf. Religiosos laicos, religiosos sacerdotes: Zagales del Buen Pastor, 53, en Pastor Bonus 43
(1994) p. 305.

B¢ Cf. AMig6, L. OC. 2430. Cf. mds adelante, capitulo 111, punto 3.6.b.

U CF. mds adelante, capitulo 1, punto 4.5.b; capitule II, punto 3.2.b; capftulo II, punto 3.2.b. y 3.3.b.

52 OF, mds adelante, capitulo 1, punto 4.4.b; capitulo II, punto 3.6.b; capitulo I1I, punto 3.5.b.

153 Cf. mds adelante, capitulo 1, punto 4.3.b y 4.7.b; capitulo 1), punto 3.3.b; 3.4.b.y 3.5b.

3 O, Ao, L. OC. 2047, Cf. también Constirucidnes de 1995, 57, en Pastor Bonus 44 (1995) p. 133.

155 ALacuas, Bernardino M* de, Memoria de Santa Rite en 1926, en Textos Pedagdgicos de Autores
Amigonianos, 3.014,

U6 Cf. Manuales de 1933 y 1946, 228 y Espiritualidad Amigoniana, 195. Cf: Os 2, 16.
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convivencia con los educandos'’ al compartir con ellos alegrias y tristezas'® y
el crear con relacién a los mismos un ambiente de empatfa y de franca relacién
personal'®, han sido los medios primordiales de que se ha servido el educador
amigoniano para conocerlos'.

4.2. Testigos de lo que se anuncia

Caminando delante de sus ovejas, el Buen Pastor se hace, desde su
coherencia de vida, camino, para ellas. El Padre Fundador - que muy
posiblemente tenfa presente esta actitud de Cristo, cuando, en el marco de las
primeras Constituciones, refiriéndose a los superiores, dice deberian ir siempre
delante con la doctrina y el ejemplo™ - concede en sus escritos una
importancia capital al ejemplo de vida, afirmando que es el mejor predicador
y su fuerza de persuadir irresistible'™. Las palabras pueden convencer, pero el
ejemplo arrastra.

En un mundo que cree més en los testigos que en los maestros'®, la actitud
del Buen Pastor caminando delante de sus ovejas nos invita, como zagales
Suyos:

a. A ser sinceros con Dios. La doblez fue precisamente la actitud que con
mas energia condené Jeshs en los fariseos'™.

En el contexto biblico, la sinceridad tiene estrechas relaciones con la
verdad y la pureza de intenciones. Es sincero quien es fiel a la alianza pactada
y camina con rectitud, es decir, con la coherencia debida a dicha alianza'®.
Pablo — que tiene como motivos de orgullo el caminar por este mundo con la
sinceridad que proviene de Dios*® y el no negociar la Palabra'? - cifra la

157 Cf. VALENCIA, Javier M* de, Carta al P. Pedro del 15 abril 1923, en Textos Pedugdgico de Autores
Amigonianos, 5.053.

B8 Cf. ALACUAS, Bemardino M* de, 2° Ordenacion Visita Candnica a Santa Rita 1902, en Textos
Pedugdgicos de Autores Amigonianos, 3.008. Cf. Constituciones de 1984, 57.

9 Cf. CABANES, Vicente, Observacion Psicoldgica y Reeducacion de Menores, en Textos Pedagdgicos
de Autores Amigonianos, 14740 y 14.774.

0 Cf. Espiritualidad Amigoniana, 160, Zagales del Buen Pastor, 50. Religiosos laicos, refigiosos
sacerdotes: zagales del Buen Pastor. 86-88, en Pastor Bonus 43 (1994) p. 314.

€ Amia6, L. OC. 2397. Cf. Manual de 1911, 210.

162 Amicé, L. OC. 1087; Cf. también ibidem, 1076. 1146. 1805. 1816; Espiritualidad Amigoniana, 163,
Zagules del Buen Pustor, 51. )

163 Cf. Juan PABLO I, Redemptoris missio, 42. Cf. también AMIGO, L. OC. 258 y Zagules del Buen
Pastor en la Nueva Evangelizacién, 66-68.

18 Cf. Mt 23, 132,

5 Cf Tob 3,5 IR 2,4y 3,6 2R 20, 3.

% Cf. 2Co 1, 12.

7 Cf. 2Co 2, 17.
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sinceridad en la coherencia de la propia vida con Dios, por el amor: lo que
pido en mi oracién — dice — es que vuestro amor siga creciendo cada vez mds
en conocimiento perfecto y en todo discernimiento, con que poddis aquilatar
lo mejor para ser sinceros y sin tacha para el dia de Cristo'®. La fidelidad
constante y creciente a nuestra consagracién bautismal y religiosa como zagales
del Buen Pastor es nuestra forma propia de ser sinceros con Dios, de caminar
con rectitud de corazén dentro de su casa'®. Ademds, de esta misma fidelidad
arranca toda la fuerza testimonial de nuestra vida'”.

b. A anticiparnos a nuestres hermanos. Otro de los lemas con que sintetiza
el Padre Fundador el ideal de nuestra vida fraterna es precisamente el de
anticiparnos a nuestros hermanos en la benevolencia, en la distincion, en el
apoyo y ayuda, en la indulgencia, ddndoles siempre la preferencia y el honor,
a fin de hacernos todo para todos™. Es una forma, no sélo de crecer en el
espiritu de servicio y encarnacién que distingue nuestra vida comunitaria'”?, sino
también de desarrollar la dimensién testimonial de nuestra vocacién en el
dmbito de la fraternidad. La fiel observancia del espiritu de nuestras
Constituciones — reflejo de nuestro esfuerzo por vivir los compromisos
adquiridos'™ —, la participacién activa y gozosa en los distintos actos de
comunidad, el aliviarse mutuamente los trabajos™, vy, en fin, el ir delante de los
demds en los empefios y quehaceres'”, pueden ser, entre otras, manifestaciones
testimoniales que estimulen el caminar de los hermanos.

¢. A educar desde el ejemplo. Si se quiere acompaiiar a los alumnos en la
bisqueda de sentido a su vida, es necesario presentarles modelos de
identificacién que testimonien los valores que se les proclaman'.

La primera tradicién de la Congregacién, haciendo suyas las ensefianzas
del Fundandor, establecié como uno de los principios de nuestra pedagogia, un
compromiso tal del religioso en la accién educativa’, que ésta fuera

198 Filip 1, 9-10.

1% Cf. Sal 101, 2. En realidad, todo este salmo puede ser lefdo y meditado en clave de sinceridad y
coherencia de vida.

0 Cf. Constituciones de 1984, 12. 13,

L AMig6, L. OC. 1833

2 Cf. mds adelante, capitulo II, punto 3.5.b. y capitulo I, punto 3.2.b.

"B L. Constituciones de 1984, 128. 133.

74 Cf. Amigo, L. OC 2063.

5 Cf. Religiosos laicos, religiosos sacerdotes: zagales del Buen Pastor, 53, en Pastor Bonus 43 (1994)
p. 305.
" Cf. Vives, Juan Antonio, E! Pastor Amigoniano, en Pastor Bonus 32 (1983) p. 382; Zagales del
Buen Pastor, 51. .

1 Cf. mds adelante, capitulo 11, punto 3.5.c.; capftulo II, puntes 3.1.c,, 32.c. y 33.c.
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verdaderamente testimonial para los alumnos'™. Los religiosos, comprensivos y
abnegados, descienden a las necesidades y aun simples deseos de los alumnos
para, gandndoles la voluntad, remontarlos al cumplimiento del deber, del que
se constituyen modelos™. Y hacen del vamos a limpiar, vamos a rezar, vamos
a trabajar™, uno de sus lemas educativos.

No obstante, la tradicién de la Congregacién es consciente de que la
verdadera fuerza testimonial de la accién radica en un testimonio de vida
coherente. No os quepa duda - nos decia el Padre Fundador — que el buen
ejemplo es lo que tiene mds ascendiente sobre el corazon humano. Por esto
debéis ir siempre delante de los alumnos... en todas las virtudes que deben
resplandecer en todo buen religioso™'. Y nuestras Constituciones nos recuerdan:
Nuestra profesion de pobreza, castidad y obediencia es el primer servicio que
ofrecemos a los jovenes que educamos; testimonia ante ellos: que Dios tiene
la primacia sobre los bienes materiales; que, a pesar de la propia debilidad,
es posible vivir castamente; que la sumision a Dios libera al hombre de la
esclavitud de los idolos'™.

4.3. No huir ante las dificultades

El buen Pastor — en contraposicién con el asalariado que cuando ve venir
el lobo abandona las ovejas y huye porque éstas no le importan nada™ — no
sélo da la cara y vela por el rebafio™, sino que incluso da la vida por éI'®.

Esta actitud vigilante del Buen Pastor, aparte de iluminar nuestro quehacer
pedagégico con esa tonalidad de la presencia que lo distingue'™, nos impulsa:

a. A no escondernos de Dios. Tanto Addn y Eva primero, como
posteriormente Cain, intentan esconderse de Dios'™. Con su actitud, estos
primeros personajes biblicos manifiestan esa cierta propensién del natural

B Of. Manual de 1911, 378; loLEsia, Pedro de la, Memoria de Santa Rita de 1927, en Textos
Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 10.016.

% Dos HerMANAS, Bienvenido M* de, Memoria de Santa Rita de 1935, en Textos Pedagdgicos de
Autores Amigonianos, 9.139.

80 f VALENCIA, P. Javier M* de, Los cultivadores del sentimiento y Ordenaciones de Visita Candnica,
en Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 5.058-5.061. Cf. también ALBORAYA, Domingo M® de, Las
escuelas de Reforma y los Terciarios Capuchinos y La Escuela de Reforma de Santa Rita, en Textos
Pedagdgicos de Autares Amigonianos, 6.033-6.034. 6.251; Espiritualidad Amigoniana, 163.

81 Amico, L. OC. 1805.

B Constituciones de 1984, 13.

B ¢f In 10, 12-13. Cf. también Jer 23, 1; Ez 34, 5-8. 22. 28; Hch 20, 29.

'8 Cf. Bz 34, 11-12.

B Cf In 10, 11

1% Cf. mds adelante, capitulo 11, punto 3.5.c. y capitulo HI, punto 3.2.c.

¥ Cf Gn 3, 811 y 4, 14.
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instinto de autodefensa que, ante situaciones complicadas de la vida, tiende a
elegir la engafiosa senda de la huida para no afrontar el problema.

Nosotros somos conscientes de que no podemos escondernos de un Dios
que mira el corazon™. Pero en ocasiones, de forma mds o menos consciente,
sentimos la tentacién de elejarnos de El. Es éste uno de los peligros que
amenazan la armonia de una vida que nos exige ser contemplativos en la accidn
y activos en la contemplacion'™. Nos cuesta ser hombres de «dos orillas»'™. Es
dificil compaginar la vida de las hermanas de Betania®. Generalmente
tendemos mds a ser como Marta que como Marfa. Y ciertamente, lo que Marta
hacia no era malo, el inicio del problema es que se afanaba™ y no crecia
interiormente. Su vida no respiraba la apacible quietud del ser cuando estd
animado por un verdadero espfritu de amor. Parecia un «manojo de nervios».
Y es que habfa olvidado lo fundamental'. Ocupémonos si, del servicio de
nuestros hermanos, pero no olvidando que el mejor medio de hacer el bien a
los otros es estar bien llenos del espiritu del Sefior, que es caridad, y que este
esplritu se adquiere en la oracion. Tengamos cuidado de no entregarnos tanto
a las obras exteriores que, por esta causa, perdamos el espiritu de la santa
oracion y abandonemos la vida interior™.

b. A no desentendernos de nuestros hermanos. Los momentos de encuentro
son necesarios’ para ir edificando la comunidad que es rarea continua y de
todos'. Pero en ocasiones podemos encontrar diez mil excusas y todas, si se
quiere, muy «buenas» y hasta «santas», para eludir ese compromiso esencial
de nuestra vida.No cultivar la dimensién fraterna tiene consecuencias tan
graves como el descuidar la teoldgica o la apostélica. Las tres dimensiones
conjuntadas forman como una sinfonfa que confiere su caracteristica armonia a
nuestro ser y hacer. Pero dicha sinfonia se desentona desde el momento que se
desbalancea la justa medida de sus partes.

Nuestra primera tradicién, alentando los encuentros comunitarios y
previniendo la tentacién de eludirlos, dice: fomenten aquellas distracciones
comunes que contribuyan a la franca y cordial alegria que debe reinar entre

1% 1Sam 16, 7.

™ Espiritualidad Amigoniana, 93. Cf. Constiruciones de 1984, 59.

0 Cristo, sabia manejarse muy bien entre las riberas del lago de Tiberfades. Y tras el trabajo
apostélico, gustaba subir a la barca y buscar un lugar solitario donde orar, alld en la otra orilla (cf. Mc 6,
31-32; Mt 14, 13-22; In 6, 1. 16-17).

BLCf. Amigo, L. OC. 2359.

92 Cf, Le 10, 41

U3 Cf. Le 10, 42.

%4 Of, AMIGS, L. OC. 2361, en Constituciones de 1995, 44, en Pastor Bonus 44 (1995) p. 132-133,

%5 Of. mds adelante, capitulo 11, punto 3.3.b. y 3.4.b.

8 Constituciones de 1984, 38.
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nosotros, y estimulen a los de cardcter retraido que, con apariencia de una
falsa devocion, buscan cubrir el desdén que alld en su egoismo sienten a tratar
a sus hermanos reunidos, para que, vencido su natural impulso al aislamiento,
acudan a recrearse con sus hermanos™.

c. A no huir de los empefios apostélicos. La huida es siempre el remedio
de los débiles, su pseudovictoria. La huida no es educativa porque es
psicolégicamente frustrante. Por ser ardua nuestra misién y exigir un gran
espiritu de sacrificio, no es extrafio que se presente la tentacién a huir de ella.
Y precisamente a superar dicha tentacién parecen encaminarse, tanto las
palabras del Padre Fundador: no huyan del trabajo que se hace por Dios™®,
como aquellas otras de nuestro manual de espiritualidad cuando nos invita a
superar todo espiritualismo que con apariencia de falsa devocidén busque huir
de los empefios inherentes a nuestro especifico apostolado™.

También la confesién de un educador amigoniano de primera hora parece
apuntar en el mismo sentido: la de privaciones, sinsabores, disgustos y
contrariedades que habré tenido que pasar, pero en esta mision donde el celo
de las almas y la utilidad del préjimo parece que lleven a uno en alas a grandes
elevaciones, realmente de cobardes no se escribe®™.

4.4. Ir tras el necesitado sin temor y con esperanza

La actitud de ir tras la oveja perdida, se ha dicho ya™, es la que con mayor
frecuencia y énfasis subraya el Padre Fundador en la figura del Buen Pastor.
Dicha actitud, que puede ser lefda complementariamente también como bisqueda
del descarriado™ o como hacerse el encontradizo con éI®, manifiesta de modo
particular la dimensién misericordiosa que distingue nuestra vocacion.

Desde el magisterio de nuestro Padre — que nos anima a desafiar
despefiaderos y precipicios, zarzales y emboscadas —, el Cristo, que deja las
noventa y nueve ovejas en los montes o en el desierto®™ para buscar la oveja
perdida y que encontrada la carga sobre sus hombros™, nos invita, por su
misma dindmica:

Y7 Manual de 1911, 116. Cf. también Espiritualidad Amigoniana, 238.

Y8 Amic6, L. OC. 1827,

99 Espirituglidad Amigoniana, 89.

20 ALQUERfA, Lotenzo M de, Notas de Reglamento, final 1905, en Textos Pedagilgicos de Autores
Amigonianos, 8.261.

0 Cf supra, punto 2.1.3. y nota 69.

2 Cf, mas adelante, capitulo II, punto 3.3.

3 Cf. mas adelante, capftulo T, punto 3.4,

B Mt 18, 12 y Le 15, 4.

5 Cf Le 15, 5 y supra, punto 1.2.2.
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a. A seguir las huellas de Cristo. Este fue el ideal de vida que Francisco
de Asis confié a sus hermanos y que, a sus vez, nos trasmitié el Padre
Fundador®®. El seguimiento de Cristo, encarnando sus actitudes y haciendo
propios sus sentimientos, sintetiza desde la mistica de la imitacion™” el proyecto
de vida que Cristo fue introduciendo paulatina y progresivamente a sus
apéstoles®®, que comienza precisamente por la invitacién de ir tras El.

Las palabras venid y os haré pescadores de hombres™ contienen, tras su
alegorfa, el nuclear mensaje de sin mi no podéis hacer nada*. Pretender actuar
cristianamente sin ser de Cristo, sin participar de su misma vida, es una utopia.
El primer compromiso misionero lo tiene la persona consagrada consigo
misma™'. Evangelizados y evangelizadores’™ es, en este sentido, una nueva
expresién de ese ideal de vida mixta que nuestra tradicién, inspirada en el
Fundador®”, nos trasmite asi: Los religiosos, aun en medio de las rudas y
variadas ocupaciones del correccional, no dejan de cumplir sus actos
especiales de observancia religiosa. Cosa esta tan necesaria, que sin estas
prdcticas se desmoronaria su espiritu y vendria a flaquear hasta en su
vocacion. Ellas les ayudan y sostienen, y hasta compensan y resarcen del gasto
de fuerza en el espiritu que necesariamente les ha de producir el ejercicio de
la propia mision**,

b. A andar solicitos en el servicio a los hermanos. Solicitud y desvelo son
dos palabras que el Padre Fundador suele emplear para expresar el espiritu que
debe animar a sus seguidores®™. Estar prontos y perder el suefio son actitudes
que, lefdas en el marco de la fraternidad, nos estimulan a crecer en sensibilidad
y en disponibilidad. Para poder participar en las penas y alegrias de los
hermanos™®, necesitamos crecer en una sensibilidad tal, que nos haga percibir
la riqueza que el hermano nos trasmite a menudo mediante el lenguaje del
silencio. Hay sentimientos, y a veces los mds sentidos, que la persona no llega
a verbalizar, pero que suele trasmitir envueltos en el callado idioma de las
actitudes.

M6 Cf. AMIGO, L. OC. 2291; 2293. Cf. también ibidem, 2359.

W7 Cf. supra, punto 2.1.2. vy nota 66.

M8 Of. Constituciones de 1984, 64.

BIMt 4, 19.

39 15 15, 5.

A1 yyan PaBLo II, Vita Consecrata, 25.

Y2 Cf, Zagales del Buen Pastor en la Nueva Evangelizacion, 4-1.

3 ¢f. AMIGO, L. OC. 2359-2361.

2 Ava-RoBLA, La Escuela de Reforma de Santa Rita, p. 53. Cf. también Espiritualidad Amigoniana,
91

25 Cf. AMIGS, L. OC. 2291-2293. 2359-2360.

26 Constituciones de 1984, 26. Cf. Espiritualidad Amigoniana, 239.
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En la medida que crecemos en sensibilidad, podemos crecer también en
esa disponibilidad que nos capacita, no sélo para buscar en nuestros encuentros
comunitarios a los hermanos mds necesitados®’, sino también para, sin atender
a dificultades, obrar en todas las necesidades que se vean en la casa, como si
sélo de nosotros mismos y de nuestra solicitud y desvelo dependiera el buen
orden y gobierno™®.

¢. A educar en dignidad vy con dignidad a nuestros muchachos. Ademds de
sugerirnos los mensajes de la humanizacién de nuestros alumnos desde Dios,
de la inquebrantable esperanza en su recuperacién™ y de la fuerza profética con
que necesitamos actuar nuestra misién®', el Buen Pastor que va tras la oveja nos
habla también, con su actitud de cargarla sobre sus hombros*, de dignidad y
dignificacién. Quiza, una de nuestras primeras obligaciones ante el muchacho que
nos llega sea precisamente la de ayudarle a convencerse de su propia dignidad®®.
Algunos de nuestros alumnos vienen a nosotros tan apaleados, tan desengaiiados,
tan violentados por la vida, que han llegado a perder la conciencia de su dignidad,
incluso personal. Hay que humanizarlos desde los valores de nuestra cultura
cristiana. Pero para ello es imprescindible que tomen conciencia de que el ser
persona no s una obligacién que se les impone, sino un derecho que se les tiene
que respetar. La educacion de la dignidad exige tacto y delicadeza, exige que se
les trate como a personas, a fin de que educados dignamente, valoren su propia
dignidad y crezcan en autoestima. Debemos tener muy presente que nuestros
alumnos son dignos por todo titulo de todo nuestro respeto. Y debe llegar hasta
la delicadeza, el respeto a las cosas del menor... Y s5i a estas cosas al parecer
inutiles se extiende el respeto, ;cudl no deberd ser a su persona? Faltan por lo
tanto al respeto debido al menor los educadores que rompen objetos suyos, sin
considerar que al mismo tiempo lastiman la personalidad del menor y se
desprestigian a si mismos™. Si queremos que el alumno se respete a si mismo,
empecemos por respetarle™.

BT Cf. mds adelante, capitulo 11, punto 3.3.b.

28 of AMiGo, L. OC. 2063.

M Cf. mds adelgnte, capitulo TII, punto 3.4.c.

20 Cf. mds adetante, capitulo 11, punto 3.7.c.

2 Cf. mds adelante, capitulo 11, punto 3.2.c.; capitulo IIL, punto 3.8.c.

2 Cf, supra, punto 1.2.2,

33 Cf. Constituciones de 1984, §7.

224 parpoRTA, Jorge M de, Aportaciones, en Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos. 11.120.
25 pAIPORTA, Jorge M- de, Aportaciones, en Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos. 11.143.
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4.5 Desvivirse por los demds

Uno de los temas centrales de la parabola del Buen Pastor es precisamente
el tema de la vida™.

Pero hay tres expresiones que destacan de modo particular dicho tema:
Doy la vida, la doy voluntariamente y he venido para que tengan vida. En las
tres, el mensaje de fondo es el mismo: un morir para dar fruto’, un desvivirse
para producir vida.

Y es precisamente el desvivirse, esa mistica del sacrificio tan fundamental
en la espiritualidad de nuestro Padre’®, la que nos capacita para enfrentar con
valentia las dificultades™, para enriquecer, empobreciéndose™ y, en definitiva,
para abrazar con carifio la cruz?,

Desde la centralidad que el Padre Fundador confiere en su propia vida y
en sus ensefianzas al lema del Buen Pastor: Doy mi vida por mis ovejas, nos
sentimos estimulados:

a. A gloriarnos en Cristo, y éste Crucificado. Pablo no queria gloriarse
sino en Dios ni conocer otra cosa sino Jesucristo, y éste Crucificado®™. Estos
deseos del apéstol pueden iluminar también nuestra relacién con Dios a la luz
del Buen Pastor que da la vida. La Cruz fue para nuestro Padre la gran escuela
de amor. No sélo Cristo nos ofrece en la Pasién las mejores y mds regaladas
pruebas de su ardentisimo amor por nosotros*™, sino que también Marfa, al pie
de la Cruz, nos demuestra ser mds Madre®™. 1lamados como zagales del Buen
Pastor a aprender la leccién del amor misericordioso a la Iuz de quien proclamé:
nadie tiene amor mds grande, que el que da la vida por sus amigos™,
necesitamos experimentar junto al Crucificado el sentido pascual del
sacrificio™. '

¢ Cf In 10, 9. 10. 11,15, 17. 18.

27 Seria interesante meditar la frase: doy mi vida para recobrarla de nuevo (In, 10, 1) a la luz de
aquella otra: si el grano de trigo no cae en tierra y muere, queda el solo; pero si muere, da mucho fruto
(In 12, 24).

228 ¢f. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 53-57, 82-84, 94-97, 138-147, 312-314,
329-332, Cf. también supra, punto 2.1.1.

2 Cf. mds adelante, capitulo II, punto 3.2.; capitulo III, punto 3.8.

O Cf. mds adelante, capitulo THI, punto 3.1.

B CF. mds adelante, capitulo III, punto 3.3.

M 0f Gal 6, 14; 1Co 1, 315 2, 2; 2Co 10, 17

B AMIG6, L. OC. 1990,

B4 Testimonio recogido por Farmzzo, Sebastiano, en Padre Luis de Masamagrell, su vida, su
semblanza, su obra, p. 135-136.

5 1n 15, 13.

36 Of. mds adelante, capftylo T, punto 3.3.a.
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b. A hacernos todo para nuestros hermanos. Este lema paulino, que con
cierta frecuencia hace suyo el Padre Fundador, ademds de reflejar la actitud de
encarnacién que distingue nuestro ser y hacer™, compendia también la dinimica
misma del sacrificio. Desde esta capacidad de desapropio humilde y servicial,
por la que uno vive, desviviéndose por los demds™ y se encuentra con el
hermano desde la experiencia de un doloroso pero gratificante éxodo del propio
yo™. Sin muerte no hay amor*. Y una comunidad crece, en la medida que sus
miembros, impulsados por un viva actitud penitencial®, van madurando en la
mutua aceptacion y adaptacion, en el servicio y en la amistad, en la correccion
fraterna y en el perdon®®.

¢. A no perdonar medio alguno por nuestros alumnos. La expresién del
Padre Fundador: anden siempre solicitos en el servicio de los prdjimos, no
perdonando medio alguno a este efecto, hasta sacrificar su propia vida si
necesario fuere*, compendia, como quiza ninguna otra, el espiritu de generosa,
sacrificada y total entrega a que estamos llamados tras las huellas del Buen
Pastor.

La fiel adaptacién en cuerpo y alma al espiritu de sacrificio que exige y
supone nuestra ardua y peculiar misién?; el darse todo a los jévenes™; el no
perdonar medio alguno para conseguir el fin que se persigue’, son, entre
otras®™, manifestaciones tradicionales de c¢6émo han vivido los religiosos
amigonianos el espiritu de abnegacion y sacrificio™® que distinguen a la
Congregaci6n, de ¢c6mo se han desvivido callada y diariamente en la misién*®.

B Cf. mds adelante, capitulo II, punto 3.5.b.: capitulo I, punto 3.2.c.

M Cf. Espiritualidad Amigoniana, 230; Religiosos laices, religiosos sacerdotes: zagales del Buen
Pastor, 53, en Pastor Bonus 43 (1994) p. 305.

B9 Cf. mds adelante, capitalo 11, punto 3.2.b.; capitulo III, puntos 3.3.b; y 3.5.b.

0 Espiritualidad Amigoniana, 232.

M Constituciones de 1984, 52.

%2 Constituciones de 1984, 38.

3 Amico, L. OC. 2359. CF. también ibidem, 251,

* Manual de 1911, 74. Cf. también Espiriualidad Amigoniana, 142.

25 Cf, PAIPORTA, Jorge M* de, Aportaciones, en Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 11.124.

%6 ALBORAYA, Domingo M* de, Escuela de Reforma de Santa Rita, en Textos Pedagdgicos de Autores
Amigonianos, 6.166.

¥ Cf mds adelante, capftulo 111, punto 3.3.c. Cf. también Espiritualidad Amigoniana, 161; Zagales
del Buen Pastor, 54-55; Religiosos laicos, religiosos sacerdotes: zagales del Buen Pastor, 88, en Pastor
Bonus 43 (19%4) p. 314.

M8 Amico, L. OC. 1826. Cf. también ALacuis, Bemardino M* de, Memoria de Santa Rita 1926, en
Textos Pedagogicos de Autores Amigonianos, 3.028.

9 Cf Manual de Usos y Costumbres 1946, 228, 232, 238, 247. Cf. también Zagales del Buen Pastor,
54.

49 —



4.6. Celebrar con alegria la fiesta del encuentro

En las tres pardbolas de la misericordia que Lucas nos presenta como
formando un solo bloque temdtico™, se percibe un cierto sentido festivo. Por
una parte, tanto el pastor que ha perdido una oveja, como la mujer que ha
extraviado una dracma, convocan, tras el hallazgo, a los amigos para que se
alegren con ellos®!, y, por otra, el padre misericordioso, de una forma mucho
mds explicita, organiza una fiesta”™ al recuperar a su hijo.

La fiesta pertenece, por su propia naturaleza, a la universal cultura
humana. Todas las civilizaciones — y en ocasiones cuanto mas primitivas con
mds intensidad — han cultivado con particular esmero la dimensién alegre y
desenfadada de la vida. Los mismos ritos religiosos no sélo encuentran a
menudo su origen en las fiestas, sino que se constituyen ellos mismos en una
celebracién festiva. Y, por lo general, las fiestas de las distintas culturas
coinciden fundamentalmente en estas dos dimensiones {ntimamente
relacionadas entre si: la celebrativa y la social.

También en las tres pardbolas de Lucas aparecen dichas dimensiones. En
todas ellas se celebra en ambiente alegre la recuperacién, el encuentro del bien
perdido. En el caso del hijo prédigo, en el que tiene la recuperacién un sentido
mas profundo, se celebra, con gozo mds desbordante, el hecho de que él ha
vuelto a la vida™. Y junto a este sentido celebrativo, tanto las paribolas de la
oveja perdida y de la dracma perdida, como la del hijo prédigo, dejan entrever
también el sentido social de la fiesta. Ni el pastor, ni la mujer, ni el padre
resisten a la tendencia que tiene el ser humano a compartir y participar su
alegria con los que ama. Pero, una vez mds, es en la tercera de las pardbolas,
donde ese sentido social, propio de toda fiesta, queda mds patente. En ella, da
la impresién de que la fiesta no es sélo para el padre un motivo de compartir
la alegria con su entorno, sino también una ocasién de presentar de nuevo a su
hijo menor en sociedad, de reconciliarlo con los demds. El padre no tiene
necesidad de reconciliarse con su hijo porque su amor le ha sido siempre fiel,
pero el hijo si que tiene necesidad de sentirse reconciliado, y no sélo con su
padre, sino también con los suyos.

Desde la perspectiva de la fiesta como alegre y comunitaria celebracién,
la actitud del Buen Pastor, que reiine a los amigos para alegrarse con ellos, nos
anima:

30 Cf Le 15.

BUCE Le 15, 6. 9.

2 ¢f, Le 15, 23. 24, 29. 32,
3 Cf. Le 15, 24-32.
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a. A alegrarse en el Sefior. Es ésta la invitacién que reiteradamente nos
hace el apéstol Pablo™, consciente de que la alegria es fruto del Espiritu
Santo®?,

Dicha invitacién nos estimula, no sélo a orar a Dios con alegria® o, como
dice nuestra Regla, con alegria diariamente renovada®, sino también a
experimentar en la relacién personal con Fl la fuente misma de nuestro gozo.
Recordemos que la oracién asidua nos da fuerza y alegria para vivir mds
plenamente nuestra consagracion™ y que el sacramento de la reconciliacién
nos hace experimentar la alegria del encuentro con Dios y con los hermanos™.

Si no celebramos diariamente la fiesta del encuentro con Dios,
particularmente en la Ecuaristia®, dificilmente podremos celebrar la del
encuentro con los hermanos o con los alumnos. Las excusas que podamos
encontrar para eludir nuestros encuentros comunitarios con el Sefior,
generalmente no se sustentan. El problema de fondo no suele ser ni de excesivo
trabajo ni de despertador, sino de prioridades.

b. A estar alegres entre los hermanos. Nuestra vida, como cristiana y
franciscana, esta llamada a ser alegre. El estad siempre alegres de Pablo™ y el
mostraos gozosos en el Sefior alegres y convenientemente agradables de
Francisco™, son dos claras invitaciones en este sentido.

Uno de nuestros ideales de vida fraterna es precisamente el de lograr un
estilo de vida caracterizado por la alegria y la fraternidad™. Pero lograr este
ideal, como todos los otros que configuran la armonfa de nuestro ser
comunitario, es tarea comiin. Todos estamos comprometidos con la creacién de
un ambiente de paz y alegria®, fomentando esa fraternidad evangélica que
manifieste y estimule la alegria de nuestra consagracion a Dios™.

En una sociedad donde el uso inmoderado de los medios de comunicacién
tiende a volver al hombre incomunicativo con su entorno més prdximo,
necesitamos formentar aguellas distracciones comunes que contribuyan a la

34 Cf Fil 3, 1 y4, 4; 2Co 13, 11. Cf. Zagales del Buen Pastor en la Nueva Evangelizacion, 75.
5 Cf. Rom 14, 17; Gal 5, 22.

8 Cf. Filp 1, 4.

BT Regla y Vida, 9.

8 Constituciones de 1984, 45.

B Constituciones de 1984, 38.

0 Cf. Constituciones de 1984, 46.47.
! 1Tes 5,16

32 Regla y Vida, 20.

3 Constituciones de 1984, 68.

%4 Constituciones de 1984, 38.

5 Directorio de 1989, 17.
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franca y cordial alegria que debe reinar entre nosotros™. Necesitamos
recuperar de algin modo ese sentido lddico que tanto ha contribuido
tradicionalmente al crecimiento en fraternidad. Las recreaciones y
esparcimientos comunitarios pueden ser, entre otros, medios apropiados para
vivir la alegria del encuentro con los hermanos.

c. A vivir con gozo y sentido festivo el apostolado. Leida en clave
apostdlica, la actitud del Buen Pastor que se alegra de encontrar la oveja
perdida y comparte con los amigos su gozo, no sélo nos estimula a alcanzar
esa alegria de cardcter que es un excelente medio de comunicacion entre
educadores y educandos®™, o a soportar con gusto a nuestros alumnos
haciéndoles la vida lo mis agradable y llevadera posible*®, sino también a
iluminar nuestra actuacién apostélica con nuevos horizontes derivados
precisamente de ese caricter festivo que él nos testimonia y trasmite.

Desde siempre, hemos proclamado que educamos para la vida®®, pero en
ocasiones hemos sido tan celosos de salvaguardar la independencia de nuestro
trabajo y la intimidad de nuestros centros, que pudiera dar la sensacién de que
educamos al margen de la vida. La dimensién social de la fiesta nos invita, por
una parte, a crear un ambiente abierto y, por otra, a aplicar terapias que
involucren no sélo al joven que educamos, sino también a su entorno familiar
y social. La presentacién de nuestros jévenes en sociedad implica a menudo
una preparacién previa de quienes deben ser los primeros invitados a la misma:
sus padres y parientes. No vaya a suceder que, después de haber colaborado en
la educacién del menor, nos encontremos con que los hermanos mayores no
quieran entrar a la fiesta’™, no quieran aceptarlo en su entorno.

5. Madurando en el amor

Como se ha ido viendo a lo largo de este primer capitulo, en el Buen
Pastor — el Cristo Redentor que se encarna y da la vida y se constituye para
todo hombre en Camino, Verdad y Vida — encuentra su acabado Modelo la

¥ Mdnual de 1911, Cf. también Espiritualidad Amigonianas., 11,126.

7 PAIPORTA, Jorge M* de, Aportaciones, en Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos., 11.126.

M8 Cf. Manual de 1933, 212 y Manual de 1946, 247. Cf. también Espiritualidad Amigoniana, 161;
CABANAS, Vicente, Lo artificial en lu educacidn, en Textos Pedagégicos de Autores Amigonianos., 14.205.

9 Cf. Manual de 1933 y 1946, 214,

7 Cf. Le 15, 28.
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espiritualidad amigoniana. Una espiritualidad sin fisuras entre el misterio de la
Creacién y el de la Redencién, sin separaciones entre el amor a Dios y al
préjimo, y sin duoalismos entre crecimiento espiritual y humano. Una
espiritualidad que encuentra su mejor sintesis en la expresién zagales del Buen
Pastor, y que implica una maduracién constante e integral en el amor cristiano
a la luz precisamente de Cristo contemplado como Pastor de las ovejas. En El,
dicha maduracién en el amor adquiere particularmente la tonalidad de la
misericordia, del amor preferencial por el mds necesitado, y se reviste, unas
veces, de afectuosa convivencia o de cercano testimonio, otras, de vigilante
presencia o de presuroso peregrinaje, pero posee siempre un marcado acento
de generoso sacrificio y de profunda alegria.
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CAPITULO 1I
LA VIRGEN DE LOS DOLORES

Aunque nuestra vocacién de zagales del Buen Pastor nos compromete
primordialmente a seguir las huellas de nuestro Sefior Jesucristo, encarnando
sus actitudes', nos exige también tener vivo en nuestra mente y en nuestro
corazén el modelo maternal de Maria al pie de la Cruz, el modelo de la Virgen
de los Dolores. Tenemos por modelo y protectora a nuestra Madre de los
Dolores. A Ella nos confié el Padre Fundador y con Ella la Congregacion se
siente cooperadora en la regeneracion de la juventud.

A lo largo de nuestra historia, varios autores han resaltado el puesto
singular que, junto a Cristo, ocupa la Virgen en la espiritualidad propia de la
Congregacién y han desarrollado nuclearmente los contenidos de la mariologfa
dolorosa que la caracterizan®. Partiré, pues, en este capitulo de los datos y
conclusiones a que ellos han llegado, para intentar profundizar desde ahi
aquellas notas marianas més especificas de nuestro «ser-terciario-capuchino».

Y Cf. Constituciones de 1984, 57.

 Constituciones de 1984, 7.

* Cf. DURA, Jests, Devocion de los siete dolores de la Santisima Virgen, en Adolescens Surge 1 (1931)
p. 155-172 y Devocidn a Maria en su tierna advocacidn de los Dolores (Trabajo manuscrito, en Archivo
Curia General); Barrera, Cayo, Maria, guia, modelo, refugio del joven, en Surgam 1 (1949) p. 129-130;
Ramo, Mariano, Amor de nuestro Padre Fundador a la Virgen de los Dolores, en Surgam 1 (1949) p. 177
y La Virgen de los Dolores en el Padre Fundador, en Pastor Bonus 14 (1965) n. 30, p. 86-90; CaBANAsS,
Miguel, La devocidn a la Virgen de los Dolores en la Congregacién, en Pastor Bonus 14 (1965) n. 30, p.
70-82; Casas, Guillermo, Nuestra Madre de los Dolores en la identidad del Terciario Capuchino, en Pastor
Bonus 26 (1977) p. 414-419; CuesTa, Luis, Nuestra Madre, en Pastor Bonus 30 (1981) p. 231-236; GUILLEN,
Joaquin, Maria, Madre de! Buen Pastor Jesucristo, comunmente lamada la Divina Pastora, en Pastor Bonus
14 {1965) n. 30, p. 52-62; HerNANDEZ, Fausto, Dolorida, en El Sembrador 1 (1946) p. 4-5; LiZARRAGA,
Céandido, La Virgen de los Dolores, Patrona de nuestra Congregacidn, en El Sembrador 6 (1951) p. 4-5;
MARTINEZ, Modesto, Maria Corredentora, en Pastor Bonus 14 (1965) n. 30, p. 47-51; Outra, José/VIVES,
Juan Antonio, De pie junto a la Cruz, en Pastor Bonus 36 (1987) p. 25-29; Ramos, Ramén, Maria, Madre
Nuestra, en Pastor Bonus 14 (1965) n. 30 p. 62-69; Roca, Tomas, Resumen histérico y actividades marianas
en la Congregacidn, en Pastor Bonus 14 (1965) n. 30 p. 92-102; SERER, Vicente, La semilla de la devocion
a Maria, en Alborada 1 (1952) p. 130-131 y Mario, el hijo de nadie; SuBIELA, José, Apostelado mariano y
pedagogia correccional, en Pastor Bonus 14 (1965) n. 30 p. 110-116; Vives, Juan Antonio; Testigos del Amor
de Cristo, p. 105-149 y 335-368;, QuiNtaNo, Constantino, Perché dell’Addolorata?, en Il Cooperatore
Amigoniano 10 (1987) n. 35 p. 8-10; Forero, Jaime, Caminando con Maria por América Latina, Bogotd,
1986, p. 166-185.
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1. Contexto historico-espiritual

Como paso previo al estudio de la figura de la Virgen de los Dolores
dentro de nuestro carisma puede ser interesante profundizar, desde la persona
del Padre Fundador, desde la tradicién litirgica y devocional de la Iglesia, y
desde la misma mariologfa dolorosa, el contexto del que histéricamente surge
y del que espiritualmente se nutre el ser mariano de la Congregacién.

1.1. Maria en la espiritualidad del Padre Fundador

En la vida de nuestro Padre — como él mismo resalta en el escrito
autobiogrifico* y como testimonian distintas personas que le conocieron’ — la
presencia de Marfa, particularmente bajo la advocacién de Virgen de los
Dolores, aparece como una constante®, Y esta constante, vital y amorosa
presencia de la Vigen, nuestro Padre la trasluce en su pensamiento y la
trasfunde en su obra fundacional.

El pensamiento mariano del Padre Fundador se puede encuadrar
perfectamente en tomo a la misericordia y a la colaboracion.

Como Madre de misericordia, Marfa es un verdadero Refugio de
pecadores’, una Madre que, a imitacién del Buen Pastor, ama preferencialmente
a los extraviados y deja las noventa y nueve ovejas fieles en el aprisco para
correr tras la que va de precipicio en precipicio®. Como Colaboradora, Marfa
es complementariamente la Corredentora®, la Zagala que no se busca a si
misma, Sino que atrae y conquista los corazones para Jesucristo, verdadero
camino, verdad v vida", dnico Redentor.

4 Cf. AMiGo, L. OC. 4.5.11.13. 48-50, 58. 63-64. 66. §9. 99. 104-105. 108. 111. 112. 134. 169. 177.
180. 202. 207-210. 218. 231-232. No obstante el testimonio mds claro de lo que supuso la Virgen en su vida
— particularmente en la advocacion de los Dolores — nos lo ofrece nuestro Padre al invocar a Marfa en el
alfa y omega de la Autobiografia (cf. OC. 1.239).

3 Cf. Positio super virtutibus. Summarium. Testimonios ad 113 p. 16, 38. 70. 75. 85. 116. 127. 216.
226. 234. 246. 252; Testimonios ad 36 p. 272. 312, 328. 363. 381. 448, 479. 503, Cf. también Roca, T.
Resumen histérico, en Pastor Bonus 14 (1965} n. 30 p. 92-102 ¢ Historia de la Congregacidn de los
Terciarios Capuchinos, T. |, p. 317-318; Casanas, Miguel, La devocidn a la Virgen de los Dolores, en Pastor
Bonus 14 (1965) n. 30 p. 70-82; Ramo, Mariano, La Virgen de los Doleres y el Padre Fundador, en Pastor
Bonus 14 (1965) n. 30 p. 86-90; Farizzo, Sebastiano, El Padre Luis de Masamagrell, su vida, su semblanza
y su obra, p. 125. 135-136.

§ Como ampliacién del tema, aparte de los articulos citados en la nota anterior, pueden consultarse:
QuiNtaNo, Costantino, Perché deli’Addolorata?, en 1l Cooperatore Amigoniano 10 (1987) n. 35 p. 8-10;
VIVES, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 106-112.

7 Espiritualidad Amigoniana, 31-32; VIves, Juan Antonio, Testigos del Amor de Criste, p. 119-123.

8 Cf. MASAMAGRELL, P. Luis de, Novena a Nuestra Sefiora de la Fe, Orihuela, 1894, p. 19-20.

¥ Cf. Espiritualidad Amigoniana, 33; Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 123-124;

" Cf. MASAMAGRELL, P. Luis de, Novena a Nuestra Sefiora de la Fe, p. 16.
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Sin embargo, estos dos grandes niicleos del pensamiento mariano de
nuestro Padre — misericordia y colaboracién ~ encuentran su sintesis mds
acabada y su expresién mds lograda en la figura de la Virgen de los Dolores.
Al pie de la Cruz al entregar con sacrificio su Hijo al Padre por los hombres",
Maria culmina su singular colaboracién con la obra redentora de Cristo y
demuestra ser mds Madre".

También en la obra fundacional, trasfunde nuestro Padre su devocién a
Maria y, particularmente, en su dimensién dolorosa®.

La preeminencia, pues, de la Virgen de los Dolores sobre las otras
advocaciones marianas en la vida, pensamiento y obra del Padre Fundador es
un hecho incuestionable. El porqué de esta acentuacién de la mariologia
dolorosa es otra cuestién a la que se responde, recurriendo bien a la fe de su
familia y primera formacién espiritual, bien a la misma espritualidad
capuchina’, o bien a diversos contextos dolorosos que acompafiaron el
desarrollo de su propia vocacién y de sus fundaciones religiosas’®. Pero, en este
estudio, no interesan tanto los porqués, cuanto el hecho mismo de que la
espiritualidad mariana de nuestro Padre — en su ser, pensar y actuar — se centra
en la contemplacién amorosa de la Virgen de los Dolores.

1.2. Origen histérico de la devocién a la Virgen de los Dolores

El culto a la Virgen de los Dolores no estd histéricamente demostrado con
anterioridad al siglo XV. En este siglo, sin embargo, es constatable ya un culto

" Cf. AmiGo, L. OC. 829.

2 Cf. Testimonio recogido por Farizzo, Sebastiano, El Padre Luis de Masamagrell, su vida, su
semblanza y su obra, p. 135-136. )

3 Cf, Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 336-340.

14 Cf. DURA, Jests, Devocidn a Maria en su tierna advocacion de los Dolores (Opiscolo); VIVES, Juan
Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p.113.

1S Cf, Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 114-116;

1S Cf. Zagales del Buen Pastor, 56-61; QUINTANO, Costantino, Perché dell’Addolorara?, en Il
Cooperatore Amigoniano 10 (1987) n. 35 p. 8-10; VIvEs, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 7-

7 BEn distintos estudios s¢ ha intentado remontar ¢l origen de esta advocacién, incluso al tiempo
apostélico. Pero las conclusiones a las que se llega en dichos estudios no sirven para sustentar histéricamente
una afirmacion en este sentido (Cf. MORINI, Agostino, Origine del culto dell’Addolorata. Ricerche storico-
critiche, Roma, 1983; PazzacLia, Luigi, La Donna del dolore, Torino, 1944).
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publico a Marfa, Reina de los Mdrtires®, titulo intimamente unido al micleo
espiritual de la compasion dolorosa de la Virgen®.

Durante el siglo XII y, fundamentalmente, durante el XIH se aprema un
gran incremento de la devocién a la Dolorosa, pero no se determina adn el
nimero de los dolores y la meditacién se centra: en el dolor que sufri6 Maria
en la presentacién del Nifio al templo y en los que padecié al pie de la Cruz®.

El 15 de agosto de 1233, con la fundacién de la Orden de los Servitas, se
abre un nuevo capitulo en la historia de la devocién a la Virgen de los Dolores.
Los Siete Siervos de Marfa fueron los verdaderos impulsores de esta devocién
que, posteriormente, su Orden se preocupé de extender entre el pueblo fiel.
Hacia el afio 1320, los dolores de Marifa se delimitan a siete?.

Poco a poco, la Iglesia va reconociendo oficialmente la advocacién de
Virgen de los Dolores y la introduce en la liturgia, dedicandole dos fiestas™.

— En la més antigua — Viernes de Pasién — se conmemora originariamente,
no tanto el hecho de los siete dolores, cuanto el hecho mismo de la Pasién®.

® Cf. Morm, A. o.c., p. 100. Este culto tiene ya ciertos inicios en el siglo V (Cf. ibidem p. 64) ¥
referencias en algunos Santos Padres (Cf. PAzzAGLIA, Luigi, o.c., p. 242ss.).

' Con relacién a esto se aducen aqui testimonios suficientemente elocuentes y pertenccicntes a
distintas épocas:

— San Bernardo (1090-1153) canta asi a Marfa al pie de la Cruz: «El martirio de la Virgen se nos
manifiesta tanto en la profecfa de Simedn, como en la historia de la Pasién del Sefior. Y no es exagerado
Hamarla mds que mdrtir, puesto que en ella el sentimiento de compasién excedié en mucho a cualquier dolor
sensible... No os sorprenda hermanos al oir llamar a Marfa martir en el alma» (SAN BERNARDO: Sermon de
las doce estrellus, citado por CAroL, J.B. Mariolegfa, p. 260).

— Fray Antonio de Olivadi OFM Cap. (1653-1720) en la dedicacién que hace de su libro sobre los
dolores de Marfa dice: «Fu stretto dovere, che a Voi dedicassi I' Anno Doloroso della pist addolorata fra le
donne, e percié definita col titolo di Regina dei Martiri...» (OLIVADL, A. Anno Doloroso, Bossano, 1901).

¥ Cf PazzAGLIA, Luigi, p. 288,

M Segtin Wilmart, el primer documento histrico en el que se habla explicitamente de los «siete
dolores» de Marfa es poco posterior a 1350 (Cf. WILMART, A. Auteurs spirituels et textes dévots du Moyen
Age latin, Paris, 1932, p. 505-536, citado por Berti, R. De cultu Septem Dolorum S Mariae, en Marianum
2 (1940) p. 82). Pero otros autores afirman, sin embargo, que ¢l primer documento lo constituye el Speculum
humanae salvationis, obra que Wilmart creia posterior, y que ellos datan hacia 1324 (Cf. BErT, art. cit. p.
83-86). Lo que sf parece claro es que la devocién de los «siete dolores» es una derivacién de la de los siete
gozos o alegrfas de Marfa, de la que si sc tiene ya noticias ciertas en el siglo XIII (Cf. Dictionaire di
Spiritualité T. 11, Col. 1692).

% Hecho que, como el propio Carol sefiala, «es una anomalia en la liturgia que se rige por el principio
de que una cosa no se debe repetir» (Numguam bis de eodem). Cf. CaroL, J.B. o.c., p. 261).

B pazzaGUIA, Luigi, o.c., p. 291-292, donde afitma que esta fiesta nacié en Colonia, en tiempos del
arzobispo Teodosio el afio 1423 y se extendié a la Iglesia unviersal el 22 de agosto de 1727, en tiempos de
Benedicto XIII (Cf. también MoRINI, A. o.c., p. 122-128). Carol, a su vez, sefiala con relacién a esta fiesta:
«No se hace una referencia explicita al mimero de los dolores de Marfa. Mis bien se centra en el hecho de
la pasién» (Cf. CaroL, J.B. 0.c., p. 260).
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— La otra — concedida al principio como un privilegio especial y particular
a los Servitas®, y que se ha celebrado siempre en septiembre? — aparece unida
ya a la conmemoracién de «los siete dolores».

Con el tiempo, la familia franciscana en general y particularmente los
capuchinos, se convirtieron en fervientes propagadores de esta devocién a la
Virgen de los Dolores®.

Por lo que respecta al contexto histérico-espiritual mds cercano a nuestras
raices fundacionales, conviene resaltar:

- que, en el siglo XIX, la devocién a la Virgen de los Dolores estaba
profundamente arraigada en los pueblos valencianos, gracias a los franciscanos
descalzos, que, en sus predicaciones cuaresmales, «dejaban establecido el
septenario doloroso»?,

— y que, por el mismo tiempo, la devocién a la Virgen de los Dolores
experiment$ un auge importante entre los Terciarios Franciscanos Seglares de
Espaiia e Italia®.

1.3. Mariologia dolorosa

El niicleo fundamental de la mariologia dolorosa se encuentra en descubrir
el sentido salvifico, redentor, del dolor, del sufrimiento. La confesién de Pablo:
«Ahora me alegro de mis padecimientos por vosotros»®, es la gozosa
manifestacién de un hombre que, iluminado por la fe, ha superado — incluso a
nivel antropolégico — la sensacién frustrante y deprimente del dolor y la ha
trasformado vivencialmente en una sensacién gratificante de utilidad. Esta

2 Esta fiesta fue instituida el 19 de Junio de 1668 como un privilegio especial para los Servitas. En
1735 se extiende a Espafia. El 18 de Septiembre de 1814 es elevada a fiesta universal por el Papa Pio VII
(Cf. PazzaGLia, Luigi, o.c., p. 293; MarIN, H. Documentos marianos, BAC 128 Madrid, 1954, p. 121, n.
200/21; p. 140, n. 227; p. 142, n. 231/16; p. 144, n. 232; p. 153, n. 248/16.

% Desde que en 1668 los Servitas habfan conseguido 1a gracia de celebrar esta segunda fiesta de Ja
Virgen de los Dolores, venfa haciéndose en el tercer domingo de Septiembre. Fue Pio X quien estableci
como fecha fija el 15 de dicho mes (Cf. Marw, H. o.c., p. 114). De aqui pues, que nuestro pirmer Manual
hablase de la festividad de Nuestra Madre «en la tercera dominica de Septiembre» (Cf. Manual 1911, p.
163).

6 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 114-116, especialmente las notas 66 y 72.

1 Cf. ANDRES, A. Septenario Doloroso de Maria Santisima, Valencia, 1785, p. XVII-XVIII; PIAMONTE,
T. Los siete dolores de Maria Santisima, Nuestra Sefiora, Valencia, 1802. Estos dos libros se encuentran en
la biblioteca Amigoniana de Monte-Sidn (Torrente).

2 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 115-116, especialmente las nota 74.

# Cf. Col 1,24
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experiencia paulina — espiritual si, pero profundamente humana al tiempo — es
la comin experiencia de quienes — como Cristo y Marfa — saben iluminar la
oscuridad del dolor con la luz de la pascua.

1.3.1. Sentido pascual del dolor *

El dolor por el dolor no es cristiano. Las palabras de Cristo: «Padre, si es
posible pase de mi este Céliz»*, son la lacdnica siplica del Hombre-Dios que
en los umbrales de la pasién busca en la oracién sentido a su sufrimiento. Cristo
no sufre porque si. La voluntad del Padre no se encamina a que su Hijo muera
y se convierta asf en un trigico héroe. El Padre consiente en el sufrimiento de
su Hijo — y éste, no sin angustia, lo acepta — porque sabe que el hombre
concreto — cada hombre — sélo podrd apropriarse los méritos de la Redencién
operada en Cristo, si se encamina a la gloria de la resurreccién por el doloroso
camino de la Cruz.

La antropologia humana, hecha a imagen y semejanza de Dios, estaba
orientada originalmente a pensar y preocuparse mas por el bien y felicidad de
los hermanos que por el propio bienestar. Creado para el amor, para la apertura,
el hombre, en su libertad, prefirié sin embargo cerrarse en si mismo, pensando
que, convirténdose é1 mismo en Dios, alcanzarfa la plena felicidad. Y cuando
tal hizo, se encontré «desnudo»®, vacio, profundamente insatisfecho e infeliz.
Habia perdido el camino, la justa orientacién de su ser, y el regreso no era
posible sin la dolorosa renuncia a la autoadoracién. A la naturaleza humana —
dafiada en su rafz por el egoismo — le gusta mds ser servida que servir, ser
aplaudida que aplaudir, ser encumbrada que encumbrar, ser regalada que
regalar..., aunque a la larga todas estas cosas no acaban por satisfacerla.

Cristo viene a mostrar al hombre el camino de la felicidad, de la plena
realizacién humana — que no es otro que el camino del amor —, pero para
recorrer este camino «estrecho y angosto»®, hay que abrazar libremente la cruz
de la autonegacién*. No se puede amar al otro sin morir a uno mismo. La
medida del amor estd en relacién directa con la medida de la autonegacién. El
que no es capaz de morir a si mismo — como hace el grano de trigo® — no

3 Como ampliacién de este tema, puede consultarse VIVES, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo,
p. 52. 55-57. 82-84. 94-97. 147-149. 228-230. 350-354.

3 Cf. Mt 26,39.

2 Cf. Gn 3,7.

B Cf. Mt 7,13-14.

M Cf. L 9,23.

¥ Cf Jn 12,24,

- 60—



descubrird nunca el gozoso sentido de la propia razén de ser. Quien se busca
a si mismo, se pierde; s6lo el que es capaz de perderse, se acaba encontrando™,

El mensaje de Cristo supone, pues, una revolucién en los esquemas de
vida de una humanidad que valora més las apariencias que el ser, el poseer mds
que el dar, y el dominar mds que el servir. La escala de valores del evangelio
— sintéticamente contenida en las bienaventuranzas — es una exaltacién del «ser
plenamente hombre», sobre el tener cosas y rodearse de servidores. Y es en la
totalidad de este mensaje donde el hombre puede descubrir el sentido
gratificante del dolor,

El dolor es cristiano en la medida que nace del amor y se orienta a
potenciar nuestra capacidad de amar. «Ya pudiera yo dejarme quemar vivo, si
no tengo amor, de nada me sirve»”.

1.3.2. Madre del Dolor, Madre del Amor

El dolor de Maria, intimamente asociada a la obra salvifica de su Hijo, es
un dolor redentor. Cristo da su vida voluntariamente, se vacia de si mismo, se
empobrece, para que los hombres tengan vida y la tengan en abundancia, para
que se enriquezcan encontrando el preciado tesoro de la verdadera identidad
humana, el pleno sentido de lo que significa «ser hombre», el camino de la
felicidad®. Maria — «que avanzé en la peregrinacién de la fe y mantuvo
fielmente la unién con su Hijo hasta la Cruz, en donde se mantuvo de pie, se
condolié vehementemente con su Unigénito y se asocid con corazén maternal
a su sacrificio»” — participa de manera del todo singular con el dolor redentor
de Cristo.

El dolor de la Madre, como el del Hijo, es, pues, por esencia un dolor
salvifico, pascual; un dolor que nace del amor misericordioso que siente Dios
por la humanidad — su obra predilecta — y que se orienta a restituir en el hombre
la capacidad plena de amor y de felicidad con que fue revestido originalmente
a imagen y semejanza dei Creador.

En el dolor, Cristo y Marfa, ofrecen al hombre la prueba mds grande de
amor: «Nadie tiene amor mds grande que el que da la vida por sus amigos»*.
El sufrimiento por el otro estd intimamente relacionado con el amor. Se sufre
cuando se ama y en la medida que se ama. Un amor que no es capaz de aceptar

% Cf. Mt 16,25; Mc 8,35; Le 9,24; IJn 12,25,
7 1Co 13,3.

® Cf In 10,11-15.18; 2Co 8,9, F1 2,7.

¥ Cf. Lumen Gentium, 58.

O Cf. In 15,13,
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y afrontar el sufrimiento por la persona amada es un amor irreal, inmaduro. El
dolor aceptado por amor y con amor es la expresién mas lograda de un amor
humanamente maduro.

Nuestro Padre Fundador asimilé vivamente en su espiritualidad y expresé
repetidas veces en sus escritos esta realidad pascual amorosa del dolor*. Si
Cristo nos ofrece en su pasién y muerte «las mayores y mis regaladas pruebas
de su ardentisimo amor por nosotros»*, Maria, al pie de la Cruz, es donde «nos
demuestra ser mds Madre»*,

Dentro de nuestra espiritualidad, la Virgen de los Dolores constituye asi
una constante explicitacién del sacrificio que comporta el misterio redentor y
que tiene su expresion culminante en el Cristo Crucificado. Pero el dolor de
Maria, como el de su Hijo, no es frustrante, ni deprimente, pues es siempre la
més bella y patente, expresién del amor. Y es justamente esta profunda visién
pascual del dolor la que debe constituir el marco referencial desde el que nos
acerquemos amorosamente a Nuestra Madre y encarmemos su mensaje de
Madre Dolorosa.

A partir de la vivencia espiritual de nuestro Padre, no podemos nunca
acentuar mds el adjetivo Dolorosa que el substantivo Madre. Maria sufre
voluntariamente porque ama con amor maternal a su Hijo y en él a todos los
hombres, y sus dolores son siempre expresién de este amor. Por ello, nuestras
referencias a la Madre de los Dolores debieran ir siempre acompafiadas de
complementarias referencias a la Madre de los Amores, pues, en definitiva, es
el mensaje del amor, de la maternidad ¢l que subyace tras la advocacién de
Dolorosa en la espiritualidad de nuestro Padre.

Por otra parte, desde la dindmica pascual del dolor, se puede sugerir al
menos una de las razones que pudo tener el Padre Fundador para damnos a la
Virgen de los Dolores por «Patrona y Protectora» de la Congregacién.

Nuestra especifica vocacién de zagales del Buen Pastor nos exige actuar
con la capacidad de misericordia y sacrificio que contemplamos expresada de
modo cabal en la persona de Cristo. Y esta misma capacidad de misericordia
y sacrificio se resalta también en la figura de Maria al pie de la Cruz, en la
contemplacién de los dolores de la Virgen.

El Padre Fundador, que nos invita expresamente a ser padres* de quienes
conviven o se acercan a nosotros, al proponernos junto al Buen Pastor el
modelo de la Madre Dolorosa, nos invita también a revestir nuestra paternidad

* Cf. Principalmente en AMIGo, L. OC. 666. 671. 1950,

2 Cf. Amigo, L. OC. 1990. :

# Cf. Testimonio recogido por Fatizzo, Sebastiano, en Padre Luis de Masamagrell..., p. 135-136.
“ Cf. AMico, L. OC. 2348. 2359; Constituciones de 1910, 252.
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con el tiemo hélito de la matemidad®, a revestir nuestra generosa entrega con
la ternura y fortaleza de quienes paren los hijos con dolor y gozo a un tiempo.
Nuestras Constituciones asi parecen interpretarlo cuando nos proclaman
«ejecutores en favor de los jévenes de la herencia y voluntad de Jests: Ahi
tienes a tu hijo, ahi tienes a tu madre»™.

2. Maria en la tradicién amigoniana

En consonancia con la espiritualidad y pensamiento mariano de nuestro
Padre, la tradicién ha contemplado fundamentalmente tras la figura de la Virgen
de los Dolores los niicleos teolégicos de la colaboracién con el Redentor y de
la misericordia.

2.1. Madre y Colaboradora

La corredencién mariana -~ término con el que se ha denominado
tradicionalmente en nuestra Congregacién la singular colaboracién de Marfa a
la obra redentora de su Hijo* — es, sin duda, el contenido mariolégico que mas
se ha abordado en nuestros escritos sobre la Virgen.

La generosa cooperacién con la Redencién operada en Cristo es la gran
leccién que la Virgen de los Dolores ofrece a los Terciarios Capuchinos. Nuestra
Congregacién, asociada a Ella, se siente cooperadora en la regeneracion de la
Juventud®.

Ademds, tras la figura de la Virgen de los Dolores, de la Corredentora, se
encuentra en nuestra tradicién la de Maria, Madre del Divino Pastor. Al pie de
la Cruz, la Virgen, al tiempo que Madre es declarada vigilante y solicita Zagala

4 La tendencia a interrelacionar y complementar los caracteres de la paternidad espiritual con los
propios de la maternidad tiene quizd su fundamento biblico en Mt 12,50 donde familiaridad con Cristo se
sitda por encima de toda diferencia genérica y viene determinada por la actitud de fe y obediencia al Padre.
San Francisco — muy posiblemente a partir de su propia experiencia educativa en la que la presencia del
padre fue frustrante y la de la madre, en cambio, gratificante — tiende a considerar la familiaridad con los
hermanos desde la perspectiva de la maternidad (Cf. 1R 9,11; 2R 6,8; y especialmente, la Regla para los
Eremitorios).

Para ampliacién del tema, puede consultarse: Lumen Gentium, 65, donde se hace referencia al amor
maternal que debe animar a todos aguellos que, en la mision apostélica de la Iglesia, cooperan en lu
regeneracion de los hombres. (Cf. Zagales del Buen Pastor, 48; VIVES, Juan Antonio, Testigos del Amor de
Cristo, p. 351-352.

“ CF. Constituciones de 1984, 58.

“T Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 361-362.

¥ Cf. Constituciones de 1984, 7; Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 361-362.
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que dejando las noventa y nueve ovejas fieles en el aprisco corre tras la que
va de precipicio en precipicio, para atraerla a Jesucristo®. Nuestra especifica
vocacién de zagales encuentra asi en Marfa un modelo irrepetible de lo que
supone colaborar en la obra del tnico Redentor. El Terciario Capuchino, a
ejemplo de la Zagala, debe mantenerse siempre en su digno papel de
colaborador subordinado al mayoral y tnico Pastor de las ovejas®, debe ser
testigo e instrumento, con sus palabras y acciones, del amor de Cristo®, debe
colaborar a la regeneracién integral de los jévenes extraviados aceptando por
amor los sacrificios que conlleva la propia misién y estando dispuesto a
sacrificar la propia vida si necesario fuere”; debe asociarse con corazdn
maternal® a las alegrias y tristezas de sus muchachos* y debe mantener en
todo momento la unién con Dios y la presencia entre los hombres®.

2.2. Fuente de misericordia y fortaleza

En intima conexidén con el tema de la Corredencién, nuestra espiritualidad
resalta la misericordia y fortaleza que muestra Maria, especialmente a través de
sus dolores, en su singular colaboracién con Cristo®. Maria es en nuestra vida
— proclaman las Constituciones — fuente de la generosidad y de la misericordia,
de la fortaleza y de la ternura que requiere nuestra mision®.

Nuestra especifica vocacién es por esencia misericordiosa, participa de esa
cualidad del amor cristiano que impulsa a amar con mds intensidad alli donde
existe mayor necesidad y carencia®. Y si bien es cierto que el acabado modelo
de lo que significa actuar con misericordia lo encontramos en Cristo Buen
Pastor que vino a buscar lo que estaba perdido™, no cabe duda que en Marfa
encontramos también un ejemplo excepcional del amor misericordioso. La
madre del Crucificado y del Resucitado, a través de la participacion escondida
Y, al mismo tiempo incomparable, en la mision mesidnica de su Hijo, ha sido

% Cf. MASAMAGRELL, P. Luis de, Novena a Nuestra Sefiorta de la Fe, Orihuela 1984, p. 16. 19-20;
cf. también en Espirirualidad Amigoniana, 35; Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 341-
342.

3 Cf. 1Pe 5,4; Zagales del Buen Pastor, 42-43.

S CE. Constituciones de 1984, 57; Zagales del Buen Pastor, 44.

3L Cf. Amigo, L. OC. 2359; Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 350-351.

5% Lumen Gentium, 58. 65; VIvEs, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 351-352.

3% Cf. Constituciones de 1984, 57, Espiritualidad Amigoniana, 144.

35 Cf. Lumen Gentium, 58; Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 347-349.

% Cf. Dives in Misericordia, 9.

T Cf. Constituciones de 1984, 7.

% Cf. Espiritualidad Amigoniana, 184,

¥ Cf. Le 19,10; 15,3-7.
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Hlamada singularmente a acercar a los hombres al amor misericordioso del
Padre. Ella, con el tacto singular de su corazén materno y con su sensibilidad
particular, posee una aptitud especial para llegar a todos aquellos que aceptan
mds fdcilmente el amor misericordioso de parte de una madre®. El Terciario
Capuchino, estimulado, pues, por el ejemplo de Maria, debe sentirse llamado:

— A actuar con la misericordia con que una madre acoge al hijo que vuelve
y olvida sus andanzas®, pues lo tinico que le interesa es la persona de ese hijo
que estaba perdido y ha sido hallado®™. En la economia salvifica y pedagégica
de Dios el criterio de la justicia no es el de «tanto eres, tanto te quiero», sino
el de «tanto necesitas, tanto te ofrezco».

— A revestir ese amor misericordioso con el hdlito de la fernura. A veces,
el mayor don, regalado con brusquedad, produce rechazo, mientras que un
pequeiio detalle realizado con ternura conquista el corazén del otro. Se pueden
hacer grandes cosas por amor al hermano, pero si las formas con que las
revestimos no manifiestan de alguna manera el carifio que las inspiran no seran
un signo creible. La tierna sensibilidad de Marfa es una buena escuela donde
aprender no sélo a hacer el bien, sino a hacerlo bien; no sélo a amar, sino a
manifestar ese amor en los pequefios detalles de la vida diaria. El detalle de
Maria en las bodas de Cand® al darse cuenta, en medio del bullicio de la fiesta,
de la angustia y necesidad que atenazaba los dnimos de los jévenes esposos,
indica una sensibilidad, a flor de piel, que puede contribuir eficazmente a la
edificacién de una comunidad mds fraterna y a la realizacién de un apostolado
mas cercano y familiar con los necesitados.

— A vivir la vocacién de zagal con la generosidad de quien encontré la
Vida entregdndose constante y completamente junto a su Hijo, por la
humanidad®. Es la generosidad de todo aquél que ha encontrado el verdadero
tesoro de la vida®, la verdadera felicidad, «empobreciéndose para enriquecer a
los demds»*. En un mundo consumista y dominado por el dinero, en el que
muchas veces se pretende hacer feliz al otro con los méis variados y costosos
regalos, conviene recordar junto a Marfa que el regalo mds precioso, el tinico
que puede, quizd, satisfacer las carencias, las necesidades o las insatisfacciones

0 Cf. Dives in Misericordia, 9.

' Cf. CABANES, Vicente, Observacion psicoldgica y reeducacion de menores, Vitoria, 1940, p. 87, en
Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 14.866.

%2 Cf. Le 15,24,

3 Cf. Jn 2,3.

® Cf. Mt 16,25; Mc 8,35; Lc 9,24; Jn 12,25.

5 Cf. Mt 13,44; 1921,

8 Cf. 2Co 8,9.
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del otro es el regalo del propio tiempo, del saber compartir, en una palabra, el
regalo del propio ser, de la propia persona.

Ahora bien, sélo con fortaleza de espiritu es posible actuar ese amor
generoso, tierno y misericordioso. Maria, que en sus dolores se nos muestra
como verdadera Madre de miserciordia, aparece también en ellos como la mujer
fuerte de que habla la Biblia”. La fortaleza que exalta en la mujer el Libro de
los Proverbios no es la energia fisica, ni tan siquiera la valentia que aflora en
un momento de heroismo, es més bien la entereza de quien, por amor, asume
con sencillez y con dignidad, con alegria y con diligencia, los sacrificios y
renuncias necesarias para afrontar dia tras dfa los quehaceres propios de su
misién®, es mas bien la gallardia moral que se necesita para afrontar, por amor
y con amor, la dolorosa renuncia al «yo» en favor de los demds; es, en fin, la
fortaleza de Marfa que, en la peregrinacién de la fe, se mantuvo intfmamente
unida a su Hijo y permaneci6 erguida al pie de la Cruz®. Nuestra misién por
ser -ardug™ exige junto a la capacidad de amar una paralela capacidad de
sacrificio que nuestro Padre sintetiza alegéricamente en el ir en pos de la oveja
descarriada sin temer los despefiaderos y precipicios en que nos habremos de
poner muchas veces para salvarla”. Esta capacidad de sacrificio, iluminada a
~la luz de la fortaleza de Marfa supone fundamentalmente:

— Descubrir el sentido pascual del sufrimiento aceptado por amor y con
amor y abrazar consecuentemente la cruz de la renuncia a los propios quereres
y pensares como imprescindible camino para testimoniar con nitidez el amor
de Cristo en favor de nuestros hermanos y de los jévenes que nos han sido
confiados™.

— Impartir — en consecuencia con la tradicién pedagégica de la
Congregacién™ — una educacién capaz de formar hombres fuertes, es decir, con
la suficiente madurez espritual y grandeza moral” para poder afrontar con

7 Cf. Pr 31,10-31; Sir 26,1-18.

% La mujer fuerte es presentada en el canto que le dedica el Libro de los Proverbios (31,10-31) como
aquella mujer que estd siempre en actividad (v, 12. 18. 27), que se compromete con los més variados servicios
de la casa (v. 13, 17. 19. 22. 24), que tiene un corazén abierto a todos y especialmente a los miés necesitados
(v. 20); como la mujer, en fin, que tiene la suficiente calidad humana para desvivirse y dar asi vida abundante
a los que la rodean.

% Cf. Lumen Gentinm, 58.

7 Cf. AMIG6, L. OC. 1806. 2060; también cf. en Manual de 1911, 74; Manual de 1933, 181.

' Cf. AMiG6, L. OC. 1831; también en Espiritualidad Amigoniana, 140, Vives, Juan Antonio, Testigos
del Amor de Cristo, p. 227-230.

: R Cf. Espiritualidad Amigoniana, 141-142; Zagales del Buen Pastor, 54 y VvEs, Juan Antonio,
Testigos del Amor de Cristo, p. 350-351.
7 y1ves, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 250-252. 353-354.
™ Cf. Salvifici Doloris, 22.
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dignidad la vida humana, que, como consecuencia del egoismo personal y
estructural, se encuadra siempre en un dramatismo entretejido de alegrias y de
tristezas, de gozos y de sufrimientos. Esta educacién para la vida implica, pues,
necesariamente «una formacién de la propia capacidad de sacrificio, pues en la
vida todo cuesta y nada se da de balde; implica desarrollar en el educando la
conciencia de que, en un orden natural de la existencia, amor y sacrificio estan
en relacién directa, y de que la renuncia a las tendencias comodas del egofsmo
es el dnico camino para encontrar el verdadero bienestar, e implica, finalmente,
abrir su voluntad para que aprenda a sacrificarse no sélo por las cosas que desee
conseguir, sino también por las personas que pretenda amar»”™. La pedagogia
humano-cristiana del Amor no cae nunca en paternalismos que infantilizan al
educando rodedndolo de una atmésfera irreal, sino que, con un carifio no exento
de realismo, ayuda al educando a descubrir y a asumir la crudeza que comporta
la vida humana™.

3. Los dolores de Maria, siete lecciones de amor

El modelo supremo de nuestra especifica vocacidén de zagales es Cristo,
contemplado particularmente en la figura del Buen Pastor”, pero junto a Cristo,
al pie de su Cruz, encontramos también la figura de Nuestra Madre, la Zagala,
la primera y singular colaboradora con la obra redentora de Cristo. Y aunque
es cierto que todas las actitudes de amor que nos muestra Marfa en sus dolores
estdn ya expresadas en la figura del Buen Pastor — que conoce a sus ovejas,
camina delante de ellas, busca a las que se pierden, comparte sus alegrfas y
penas y da la vida por todas™ — es también cierto que en Nuestra Madre estas
mismas actitudes, revestidas con el tierno halitoe de la maternidad, resaltan
matices que enriquecen nuestra propia espiritualidad”.

7 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 353-354,

" Cf.Vives, Juan Antonio, Pedagegic Amigoniana, en Surgam 35 (1983) p. 370-371; VivES, Juan
Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 251,

7 Cf. Constituciones de 1984, 57, Espiritualidad Amigoniana, 145. 174-176; Zagales del Buen Pastor,
49; Vives, Juan Asntonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 307-332.

" Cf. Constituciones de 1984, 57; Espiritualidad Amigoniana, 146. 160-163; Zagales del Buen Pustor,
50-35; Vives, Juan Antonio, El Pastor Amigoniano, en Pastor Bonus, 32 (1983} p. 380-384.

P Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 341-342. 350.

- 67 -



3.1. Aceptar la voluntad de Dios

El primer dolor de Marfa, tal como nos lo relata el evangelista San Lucas®,
estd encuadrado en el tema de la aceptacién y cumplimiento de la voluntad de
Dios*. Se resalta en él, de manera particular, la obediencia y oblacién de Marfa
al plan salvifico de Dios, que tiene su expresién culminante en el fiat de la
anunciacién. La Virgen que, por amor, se habia consagrado totalmente, cual
esclava del Sefior, a la persona y obra de su Hijo®, acepta serena la dolorosa
profecia de Simedén, pues comprende que con su sacrificio, unido al de Cristo,
coopera eficazmente a que su Hijo sea «luz para iluminar a las naciones».

Este primer dolor — sintesis perfecta de los otros seis, por cuanto todos
ellos manifiestan el inmenso amor de Marfa en el seguimiento fiel de la
voluntad de Dios® — nos introduce, pues, en la dindmica espiritual de la
obediencia; dindmica que tiene una especial resonancia en nuestro magisterio
espiritual.

La obediencia es — segiin nuestro Padre — la prueba més genuina de nuestro
amor a Dios", 1a expresién mas lograda de nuestra consagracién a El en los
hermanos®, pues potencia y manifiesta de forma mds radical la renuncia al
propio yo y la apertura a los otros®.

El misterio de la obediencia, iluminado por la actitud de Nuestra Madre
en este primer dolor, nos impulsa:

a. A aceptar la voluntad de Dios sobre nuestra propia vida; a vivir con
alegrfa nuestra consagracién religiosa, comprendiendo, desde la propia
experiencia alentada por la fe, que los sacrificios y renuncias que nuestro
género de vida exige tienen un sentido pascual, sirven para liberarnos de
nosotros mismos y potenciar asi nuestra capacidad de amar, nuestra apertura al
mundo de los demds, verdadera fuente de felicidad™.

b. A aceptar la voluntad de Dios sobre nuestra fraternidad, reconociendo
con gozo que todos los hermanos — con sus luces y con sus sombras — son el
regalo que el Padre nos ha hecho®.

8 Cf. Le 2,22-39.

BCf Le 2,22y 39,

8 Cf. Lumen Gentium, 56-57.

8 Cf. Espiritualidad Amigeniana, 216, 310.

¥ Cf. AMIGO, L. OC. 828. 2362.

% Cf. VIves, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 262-263.

8 ©f. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 127-128.-134-136. 261-263.

8. Cf,  Constituciones de 1984, 13. 19. 25. 33; Espiritualidad Amigoniana, 81-85; Zagales del Buen
Pastor, 29-35, VIVEs, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 261-264,

8 Of Constituciones de 1984, 39; Espiritualidad Amigoniana, 217, Zagales de! Buen Pastor, 36-40.
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¢. A aceptar la voluntad de Dios en el ejercicio de la propia mision,
tomando conciencia de que somos festigos e instrumentos del amor de Cristo
a los jovenes® y ejecutores en favor de los mismos de la herencia y voluntad
de Jesis: «Ahi tienes a tu Hijo..»®, y comprometiéndonos, por ello, a
adaptarnos, en cuerpo y alma, al espiritu de sacrificio que exige y supone la
ardua mision propia y peculiar de nuestro Instituto®.

Por lo demds, este primer dolor, que nos estimula en todo momento a
aceptar nuestra cooperacién a la obra redentora de Cristo sin reparar en
sacrificios y dolores™, nos resalta, desde el ejemplo de la Madre®, la actitud
obediente de Cristo que, aceptando — no sin dolor — la pasién®™, aprendic
sufriendo a obedecer y se convirtié en causa de salvacion para cuantos le
obedecen®; nos resalta la actitud misma del Buen Pastor que se sacrifica y ama
a sug ovejas porque se las ha dado el Padre* y esa es la orden que ha recibido
de EI".

3.2. Afrontar con valentia las dificultades

Meditando con deternimiento el texto biblico que refiere el segundo
dolor®, comprobamos que la actitud que subyace en Maria y en José no es la
actitud temerosa de quien se esconde y escapa de la realidad, sino la actitud
valiente de quien afronta con decisién y prontitud las dificultades del momento.
Aunque la piadosa tradicién ha enunciado este dolor con la palabra huida, el
contexto biblico-espiritual nos invita a descubrir en Marfa la actitud valiente
del emigrante y peregrino que, por amor a los suyos, es capaz de dejar casa,
trabajo, comodidades y seguridades para procurarles un mafiana mejor. Y esta
actitud de Marfia, contemplada en el contexto unitario de nuestra vida espiritual
nos anima:

8 Cf. Constituciones de 1984, 57..

% Cf. Constituciones de 1984, 58.

9 Cf. Manual de 1911, 74 y Manuales de 1933 y 1946, 181; Espiritualidad Amigoniana, 142.
% Cf. Espiritnalidad Amigoniana, p. 250-251.

% Cf. Espiritualidad Amigoniana, 214-216.

% Cf. Mt 26,37-46.

% Cf. Heb 5,8-9; Flp 2,8.

* Cf. In 10,29.

57 CEf In 10,18

% Cf. Mt 2,13-15.
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a. A afrontar los propias dificultades vocacionales, procurando, a pesar de
las penalidades, mirar siempre con ilusién el futuro, sin volver la vista atras®,
El Padre Fundador, cuando en su Carta Testamento Espiritual nos invita a la
fidelidad vocacional, nos sefiala como valiosos medios para afrontar la tentacién
de la temerosa huida: el reconocimiento diario y agradecido de que la vocacién
es el gran regalo que Dios nos ha hecho, y la actitud humilde de quien, sabiendo
sus limitaciones, confia plenamente en ]gll“’".

b. A afrontar las dificultades inherentes a la convivencia fraterna, teniendo
presente que la edificacion de la comunidad es tarea continua y de todos;
requiere nuestros esfuerzos, aunque es superior a ellos, y sélo en el cielo se
logrard plenamente™'. Nuestro Padre, consciente de la realidad pascual que
supone la vida comunitaria nos invita a sufrirnos y disimularnos mutuamente
los naturales defectos y a llevar hasta con alegria las crucecitas que unos a
otros nos ofrecemos'®. Hacer propia esta exigente invitacién es una forma de
dar la cara y de afrontar en la prictica las dificultades que se oponen a la
armonfa comunitaria.

c. A afrontar con gallardia las dificultades, fastidios y disgustos que se
derivan del especifico apostolado™, sin huir nunca del trabajo que se hace por
Dios'™, a desafiar «los despefiaderos y precipicios en que muchas veces nos
habremos de poner para salvar la oveja perdida»'®.

En definitiva, este segundo dolor nos pone de manifiesto la actitud misma
del Buen Pastor que, en su misién de Mayoral, no huye ante el lobo, sino que
defiende el rebafio hasta dar la vida por éI'*.

® Cf. Lc 9,62; AMiG6, L. OC. 1736. 1830.

10 ¢f. AMIG6S, L. OC. 1829-1830; Vives, Juan Antonio, Comentario a la Carta Testamento del Padre
Luis Amigé, en Pastor Bonus 35 (1986) p. 83-85.

WO Constituciones de 1984, 38.

102 Cf. AMiGo, L. OC. 1806. 1808. 1833. 1860. 1935; Constituciones de 1984, 42. 68; Espiritualidad
Amigoniana, 232-234; Zagales del Buen Pastor, 38; VIVES, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p.
280-282; V1ives, Juan Antonio, Comentario a la Carta Testamento del Padre Luis Amigd, en Pastor Bonus
35 (1986) p. 102-103.

1% Cf, Constituciones de 1910, 257f.; Espiritualidad Amigoniana, 161.

14 Cf. AmicS, L. OC. 1827; Espiritualidad Amigoniana, 161; Vives, Juan Antonio, E! Pastor
Amigoniano, en Pastor Bonus 32 (1983) p. 382.

105 Of. Amico, L. OC. 1831; Espiritualidad Amigoniana, p. 251; VIvEs, Juan Antonio, Comentario a
la Carta Testamento del Padre L. Amigd, en Pastor Bonus 35 (1986) p. 95-96, y Testigos del Amor de Cristo,
p. 318-320.

1% Cf, Jn 10,11-12.
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3.3. Buscar con afdn al descarriado

Es significativo que el evangelista San Lucas, al relatar el acontecimiento
que origina el tercer dolor de Maria'™, use por tres veces el verbo buscar'™ y
una de ellas precedido del participio angustiados'®. La bidsqueda afanosa,
angustiada, amorosa, del hijo perdido se convierte asi en la actitud més
relevante de este pasaje biblico.

Llamados por Dios, a través del Padre Fundador, a ir en pos de la oveja -
descarriada™ como zagales del Buen Pastor, esta actitud de la Virgen en su
tercer dolor tiene para nosotros un significado especial y nos urge
particularmente:

a. A buscar a Dios, que es, a veces, el gran marginado de nuestra vida.
Hoy se valora tanto el hacer, el actuar, que en ocasiones falta tiempo para orar,
para buscar con ansiedad la compaiifa de un Dios que se nos queda olvidado
y solo en las iglesias. Es cierto que Dios esta en todas partes y particularmente
en los hermanos, pero es dificil reconocer su rostro en el préjimo, si no nos
detenemos a contemplarlo también «cara a cara»'.

b. A buscar a nuestros hermanos y especialmente a los mds necesitados.
En una sociedad donde los compromisos nos agobian y amenanzan con agotar
todo nuestro tiempo, hay que tener el suficiente coraje y carifio para dejar
aparte, en un momento determinado, las noventa y nueve cosas buenas que atn
pudieramos hacer o las noventa y nueve personas que pudieramos atender, para
buscar al hermano que, en su enfermedad, ancianidad, inexperiencia o
desorientacién, necesita bien sea una palabra de aliento y comprensién, bien
sea, simplemente, de nuestra fraterna compaiifa.

c. A ir en pos de la oveja descarriada. Esta actitud que, de manera
particular, distingue nuestro apostolado especifico, nos exige, por una parte,
renovar diariamente nuestro compromiso de oblatividad, de entrega, de «exodo
personal», en favor de los jévenes que nos han sido confiados'? y, por otra,
vivir en una tensién constante por descubrir cuéles son hoy las necesidades mds

7 Cf. Le 2,41-51.

98 CF. Le 2,44. 45. 48.

9 CFf. Le 2,48.

0 ¢f. Amic6, L. OC. 1831.

U of. Dt 34,10. Sobre el tema «busqueda de Dios» es interesante €l pensamiento de S. Agustin (Cf.
al respecto; Vida Feliz, 3,19-21; Tratado sobre la Santisima Trinidad, VIIL7,10; Los Soliloguios, 1,1,5;
m,15.27.

U2 yivEs, Juan Antonio, Testigos del Amor de Crista, p. 228-230. 343-347,
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perentorias de los jévenes marginados y cudl puede ser la forma més adecuada
de darles respuesta'”,

El tercer dolor de Nuestra Madre nos refleja, pues, la actitud
misericordiosa que distingue el apostolado de Cristo, que, dejando las noventa
y nueve ovejas fieles en el desierto', trepa los montes y cruza los collados,
cual amante pastor, en busca de la oveja descarriada'”.

3.4. Hacerse el encontradizo con el que sufre

El cuarto dolor no aparece narrado explicitamente en el evangelio", pero
a partir del texto del Libro del Cantar de los Cantares que la piadosa tradicién
ha interpretado como inspiracional del mismo'’, se puede concluir que la acitud
que Maria manifiesta en su encuentro con Jesis cargado con la Cruz es muy
cercana a la expresada en la bisqueda angustiada del hijo perdido'. No
obstante, el cuarto dolor aporta matices que le confieren una cierta tonalidad
espiritual diferente. La biisqueda de Maria en este dolor no es tanto un ir en
pos del extraviado, cuanto un salir al encuentro del marginado, de quien vive
su viacrucis cargado con la cruz del desafecto, de la incomprensién, del
desamparo, de la enfermedad, de la persecucién, en una palabra, de la
injusticia'®. Esta actitud de Marfa, de hacerse la encontradiza, puede ser
profundizada espiritualmente mediante la meditacién del pasaje evangélico del
Buen Samaritano™, donde Cristo pone de manifiesto, cémo el problema no estd
tanto en saber quién es mi préjimo, cuanto en descubrir cudndo soy yo préximo
para mi hermano''. El problema de la conmiseracién no estd tanto en que el
necesitado viva a mi lado, cuanto en que yo sea sensible para percibir su
necesidad y me aproxime a él para socorrerla; no se trata tanto de una cercania

U3 Cf. Zagales del Buen Pastor, 52.

4 Cf Le 154-7; Mt 18,12-14.

U5 ¢f Amiao, L. OC. 889.

16 1 a tradicién ha querido descubrir la presencia de Marfa entre las mujeres que Jesis encuentra en
la calle de la Amargura (cf. Lc 23,27-31), pero su presencia en ese contexto determinado no deja de ser una
piadosa suposicidn.

Y7 Cf, Cant 3,2-4a.

"8 De herecho en el texto arriba citado de los Cantares aparece por cuatro veces el verbo buscar en
un contexto que expresa la ansiedad de la esposa por encontrar al amado.

9 ¢f, Zagales del Buen Pastor, 64,

8 ¢f. Lc 10,29-37; Espiritualidad Amigoniana, 193-195.

121 Notemos la diferencia existente entre la pregunta del legista: ;Quién es mi prdjimo? (v. 29) y la
pregunta de Jesis al final de la pardbola: ;Quién de estos tres fue prijimoe del que cays en manos de los
salteadores? {v. 36).
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estatica, cuanto dindmica. El desaffo cristiano del amor es siempre personal y
debe inquietar el propio yo.

La actitud de Nuestra Madre que sale al encuentro de la Cruz — meditada
desde las exigencias de nuestra vida espiritual — constituye, pues, una nueva
invitacién:

~a. A hacernos los encontradizos con Dios. Es una actitud complementaria
a aquella otra de buscarle afanosamente. Se trata ahora de crear en nuestro
interior el adecuado ambiente espiritual de silencio de todo el ser', para
percibir a Dios que pasa constantemente a nuestro lado'™ y poderle salir al
encuentro. Ciertamente, este hacernos los encontradizos con Dios, supone un
encontrarnos con nosotros mismos, pues Dios es mds intimo que nuestras cosas
mds intimas"™ y escucharle a El supone penetrar humildemente en nuestro
interior®. Quizd, por ello, nos asusta a veces el silencio interior, la soledad
contemplativa, porque nos da miedo enfrentarnos cara a cara con nuestro «yo».
El activismo ~ la desmesurada ansia de hacer cosas — puede ser sintoma del
temor que sentimos — muchas veces inconscientemente — a encontrarnos con
Dios dentro de nosotros mismos.

b. A hacernos los encontradizos con nuestros hermanos. Pretender una
comunidad sin momentos de encuentro es una utopia. Una cosa es la soledad
interior iluminada por Dios que enriquece a la persona y la impulsa a una
entrega mas generosa a los hermanos, y otra muy distinta el solitarismo que
empobrece y atemoriza a la persona hasta hacerla huir del encuentro con los
demds. La oracién comunitaria, y particularmente la Eucaristfa, es el medio por
excelencia para encontrarnos con los hermanos en Dios, pero este encuentro se
favorece también a través de todos aquellos medios que nos ayudan a participar
con delicadeza en las penas y alegrias de los demds™.

¢. A hacernos los encontradizos con nuestros muchachos, especialmente
con los mds dificiles, con los que cargan una cruz mds pesada. Nuestra tradicién
pedagégica, que habfa entendido la importancia de esta actitud de cara a la
recuperacién de los alumnos, indica: «Cuando haya recurrido a todos los

2 ¢f Constituciones de 1984, 54; Espiritualidad Amigoniana, 235-237, Zagales del Buen Pastor,
26; AMic, L. OC. 2425,

13 Cf. Ex 12,12; 1R 19,11; Jb 9,11; Ap 3,20. Cf. también: SAN AGUSTIN, Sermdn 88,13, en BAC, n.
53, p. 213 donde dice: timeo enim lesum transeuntem.

1 °f. SAN AGUSTIN, Enarraciones, Salmo 118, 102, en BAC n. 264, p. 141,

125 Cf. SAN AGUSTIN, Enarraciones, Salmo 23, en BAC n. 235, p. 255; Confesiones 5, 2,2, en BAC
n. 11, p. 471; Confesiones 10, 27, 38 ibidem p. 751.

126 Cf. Constituciones de 1984, 26; Espiritualidad Amigoniana, 238-239.
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medios para llevar a un alumno por el camino del bien, y él se obstina en ir
por el del mal, busque a un religioso experimentado, para que, haciéndose
encontradizo con él, le hable al corazén»'?". La necesaria sensibilidad para saber
estar en el momento oportuno al lado del alumno que lo necesita es, quiza, una
de las cualidades mas importantes del educador amigoniano'®,

A través, pues, del cuarto dolor de Nuestra Madre, nos viene resaltada la
actitud compasiva y samaritana del Pastor biblico que sabe detenerse con amor
preferencial al lado de la oveja enferma y quebrada para curarla y vendarla™.
Y esta misma actitud alimenta las raices espirituales de la Tercera Orden
Franciscana, cuyos hermanos y hermanas hemos sido llamados para curar a
los heridos, vendar a los quebrantados, y volver al recto camino a los
extraviados'™.

3.5. Mantenerse de pie junto al desamparado

La actitud fundamental que nos refleja Nuestra Madre en el quinto dolor
se encuentra sin duda expresada en el verbo latino Stabar™. Con ese
permanecer de pie, erguida, sin desfallecer, junto a la Cruz, Marfa, por su
presencia y compasion participa y colabora de un modo del todo singular en
la obra de la Redencién'™. :

L.a presencia compasiva de Marfa junto a la Cruz de su Hijo es, quizi, la
manifestacién mas extraordinaria de la capacidad de encarnacion con que
necesitan revestirse todos aquellos que se sienten llamados a colaborar con el
Redentor. Cristo para llevar a cabo su obra de regeneracién comenzé por
encarnarse, por «despojarse de s{ mismo y tomar la condicién de siervo,
haciéndose semejante a los hombres»'™; y todos aquellos que son llamados a
colaborar con FEl necestian saber estar, como Marfa, junto al hermano,
compartiendo con él la vida, haciéndose todo para éI'*. Sin encarnacién, no
hay redencién.

T Cf. Manuales 1933 y 1946, 228; Espiritualidad Amigoniana, 195.

'® Cf, Zagales del Buen Pastor, 52.

1% Cf. Bz 34,16.

3 Cf. Regla y Vida, 30.

BLOf In 19,25,

B2 Cf. Lumen Gentium, 58; Juan PabBLo 1. Sabvifici Doloris, 25.

133 Cf. Fip 2.7; AMIGO, L. QOC, 343, 344, 783,

1% Cf. 1C0 9,22; AMIGO, L. OC. 1819, 1833, 2359, 2397; Zagales del Buen Pastor, 53.
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La presencia compasiva de Maria junto a la Cruz — expresién sublime de
su capacidad de encarnacién e identificacién con la persona de su Hijo'* — nos
estimula pues:

a. A saber estar junto a Dios. Es una nueva llamada a la necesidad que
tenemos de la contemplacién para ser verdaderamente activos y fecundos en
nuestro apostolado. Es utépico querer hacernos todo para todos, si no somos
capaces de hacernos todo para Dios. La actitud de Marfa junto a la Cruz debe
constituir para nosotros una apremiante invitacién a encontrar nuestro sitio junto
a la Cruz de Jesds; una invitacién a saber estar a solas con Dios, a no
desfallecer en la oracién. No es casualidad el hecho de que Maria fuese
declarada Madre de todos los hombres al pie de la Cruz; es, quizd, la mejor
forma de poner de manifiesto como la fecundidad apostélica estd en relacién
directa con la aparente inactividad de la soledad y del silencio contemplativos.

b. A permanecer junto a nuestros hermanos, «haciéndonos todo para
todos»'*. Esta actitud de encarnacién, de presencia fisica y moral en la vida
comunitaria, comporta un saber estar junto a las necesidades de nuestros
hermanos; un saber compartir sus alegrias y tristezas; un saber ponerse de tal
manera a su disposicién, que «procuremos darles en todo la preferencia,
deseando ser en todo momento nosotros los tltimos», los servidores'. Es
significativo gue junto a la Cruz de Jesis sélo estuviesen los que se sentian
unidos a El por lazos de sangre o de profunda amistad; sélo estaban los que le
querian verdadera e incondicionalmente. El permanecer junto al que se quiere
cuando las cosas no van bien, cuando arrecian las dificultades, cuando todos
tienden a abandonarlo, es, quizd, la mejor forma de expresar el amor maternal
que San Francisco'® y nuestro Padre'® querfan que reinase en la fraternidad.
Maria, 1a Madre de Jesis, no aparece en los momentos de éxito de su Hijo —
sabia que entonces estaba «bien» acompafiado por los advenedizos que gustan
apropiarse la gloria ajena —, pero aparece cuando todos, incluso los que se
declaraban mas incondicionales', lo abandonan en la Cruz,

c. A estar presentes junto a nuestro muchachos. La presencia es,
posiblemente, la nota mds caracteristica de nuestra pedagogia reeducativa. El
Padre Fundador, conocedor profundo de la psicologia humana, nos invita a que

135 Cf. Lumen Gentium, 57-58; Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 347-349.
6 Cf. Amico, L. OC. 1819. 1833, 2359, 2397; Espiritualidad Amigoniana, 230-231.

7 ¢f AMics, L. OC. 1819.

1% Cf. San Francisco: 1R. 9,11,

¥ Cf. AMIc6, L. OC. 2297, Espiritualidad Amigoniana, 223.

) Cf Jn 19,25.
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«aprendamos por experiencia la ciencia del corazén humano»*'. La convivencia
constante, afectuosa y asequible'?; el compartir con los alumnos la vida,
«comiendo de la misma olla, trabajando, solazdndose con ellos y participando
en sus mismos juegos»™’; el entregarse a ellos con espiritu de completa
dedicacidn, soportandoles con gusto aun en aquellos dias en que mas molestan
sin reparar en horas ni demostrar cansacio al convertirse para ellos en amor que
vigila'*; son expresiones del amor sacrificado que el zagal del Buen Pastor debe
profesar por las ovejas mds necesitadas del rebafio.

Por otra parte, es esta presencia, entretejida de afecto y de convivencia, la
que va haciendo posible un conocimiento mds profundo del alumno'; va
creando el aire de familia tan caracteristico en nuestro sistema educativo'®, y
va abriendo el espiritu del joven para que, con libertad y en primera persona,
emprenda ilusionado el camino de su propia recuperacién'’.

Por lo demds, la presencia de Maria al pie de la Cruz nos recuerda la
actitud misma del Buen Pastor que no huye ante el lobo y conoce a las ovejas
por su nombre porque camina delante de ellas y comparte sus alegrias y
penas™®, :

3.6. Acoger con ternura y comprension al que viene

En el sexto dolor — que no tiene una explicita referencia biblica — la
tradicién ha resaltado siempre la actitud de la tierna y maternal acogida.

W of, AMict, L. OC. 2047; Espiritualidad Amigoniana, 144. 162; Zagales del Buen Pastor, 53.

2 Of. Manual Pedagdgico, 275.

"3 ©f. AYa-ROBLA, Escuela de Reforma Santa Rita, p. 75, en Textos Pedagigicos de Autores
Amigonianos, 6.521; CABANES V., Observacidn Psicoldgica, 87, en Textos Pedagégicos de Autores
Amigonianos, 14.866, Cf. ademids, ibidem, 3.094; 6.033-6.034 y 6.165.

4 Cf. TORRENTE V., Voluntad, en Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 12,123-12,128 y
12.154. Manuales 1933 y 1946, 212. 247; Espiritualidad Amigoniana, 160-161; Zagales del Buen Pastor,
53. 55,

"5 Cf. Espiritualidad Amigoniana, 160; Zagales del Buen Pastor, 50; VIVEs, Juan Antonio, E! Pastor
Amigoniano, en Pastor Bonus 32 (1983) p. 381.

6 Cf, Espiritualidad Amigoniana, 172; Zagales del Buen Pastor, 48; Manual Pedagogico, 253, 278-
283. 608; Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 388-389,

147 Cf. Amic, L. OC. 1058; Constituciones de 1910, 237; Espiritualidad Amigoniana, 164.

M8 CF. In 10,4. 11-13. Constituciones de 1984, 57.

9 1a presencia en el Calvario de las mujeres que habfan seguido al Sefior en vida estd atestiguada
por todos los evangelistas (Cf. Mt 27,56.61; Mc 15,40-41.47; Lc 23,49.55; Jn 19,25) y aunque ni San Juan,
que testimonia la presencia entre ellas de Maria al pie de la Cruz, alude explicitamente al hecho de que
laVirgen recibiera en su regazo el cuerpo de Cristo (Cf. Jn 19,38-42), es logico suponer que las cosas
sucedieron tal como nos las han trasmitido las antiguas tradiciones de la Iglesia.
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Posiblemente ha sido Miguel Angel el que mejor ha recogido ese sentir
undnime de la tradicién en su famosa Piedad. En ella, aparece Maria — con
lagrimas en los ojos, pero con una serena expresion ausente de amargura —
recibiendo tiernamente en su regazo el cuerpo de Jesiis, mientras que con sus
brazos, al tiempo que acurruca al Hijo muerto, parece mantener abierto el
abrazo de bienvenida para los otros hijos que aiin quedan por llegar. La Piedad

~ tal como la concibe Miguel Angel — parece ser la Madre de una gran familia,
cuya capacidad de acogida no se agota nunca, porque sabe que siempre falta
algtin hijo por venir. '

Por otra parte, ¢l relato del Padre misericordioso, que espera pacientemente
al hijo prédigo y lo acoge tiernamente y sin hacer preguntas cuando regresa'™,
puede ser un texto biblico muy adecuado para profundizar el mensaje que
silenciosamente nos ofre¢ce Nuestra Madre en este dolor, que es una patente
invitacién: '

a. A recibir a Dios en nuestra casa. Como consagrados, el sexto dolor nos
pone de relieve una vez maés la imperiosa necesidad que tenemos de profundizar
cada dfa en la intimidad divina, acogiendo a Dios en nuestra vida. Toda
vocacion cristiana es una llamada permanente a la liberacion, a la conversicn
de una vida encerrada en sf misma a una vida abierta y orientada hacia los
demas. Pero esta liberacidn, esta conversidn al amor es siempre el resultado de
una apertura a Dios y al mensaje evangélico. Zaqueo, hombre pequefio y
empequefiecido, abrié un dfa las puertas de su casa a Jesds y su espiritu se
ensanché de tal manera, que comprendié al momento que la verdadera riqueza
no estaba en el tener, sino en el compartir'™. Y Zagueo continué siendo
pequefio, pero se convirtidé en un gran hombre.

Abrir cada dia las puertas a Dios, acogerlo en nuestra casa, es el mejor
sistema para no quedarnos empequefiecidos dentro de nosotros mismos con las
puertas de nuestro espiritu cerradas por temor'”; es el mejor sistema para salir
con renovada ilusién y gallardia al encuentro de los hermanos.

b. A acoger con misericordia a los hermanos. La acogida amable y
misericordiosa de los hermanos es una de las caracteristicas franciscanas mas
importantes en la configuracién de la fraternidad. San Francisco escribfa asf a
un Ministro: «Que no haya en el mundo hermano que, por mucho que hubiese
pecado, después de ver tus ojos, se aparte de ti sin tu misericordia; si mil veces

15 Cf. Lc 15,20-22; Espiritualidad Angomm 190-192.
BUCS Le 19,1-10.
2 ¢f Jn 20,19,
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volviese a comparecer en tu presencia, 4male mas que a mi, para que le atraigas
al Sefior»'*.

La aceptacién y adaptacién a los hermanos que conviven en la misma
comunidad'®, la preocupacion primordial por los hermanos mas necesitados'”,
el trato amable y familiar a quienes nos visitan', son, entre otras, algunas
manifestaciones concretas de la acogida franciscana que, por voluntad expresa
de nuestro Padre, debe caracterizar también la vida de nuestras fraternidades.

¢. A acoger con ternura y comprension a nuestros muchachos. Una acogida
amable del descarriado es, a menudo, un primer impacto que potencia
- extraordinariamente su recuperacién. Cuando el hijo prédigo se decide a volver
a casa, lo hace movido, no tanto por el arrepentimiento de lo que ha hecho,
cuanto por el egoismo de las necesidades corporales'”, pero cuando su padre
lo recibe con carifio y comprensién su actitud se transforma y las palabras que
tenia pensadas tan s6lo en su mente — «Padre, pequé contra el cielo y contra
ti, ya no merezco llamarme hijo tuyo»'* — brotan ahora de su corazén'®.
Nuestra tradicién — fiel al espiritu franciscano’® y a las ensefianzas del
Padre Fundador'®' — ha considerado la acogida carifiosa del extraviado como un
medio fundamental de conversion, y nos invita a acoger a nuestros jévenes con
los brazos abiertos y a dispensarles, desde el primer momento «cuantas
atenciones necesiten, no escatimdndoles nunca el carifio»'®.

En definitiva, el sexto dolor de Maria nos resalta, con los tintes propios
de la ternura materna, la actitud acogedora del Padre que recibe con inmenso
carifio y alegria al hijo que vuelve'®; la actitud de Cristo que acoge con

13 Cf. SaN Francisco, Carta a un Ministro (Bs interesante notar que esta carta, recogida como
apéndice en el Manual de 1911, ha tenido una especial resonancia en nuestra espirituatidad).

154 Cf. Amico, L. OC. 1806. 1808. 1819. 1833. 1860. 1935; Constituciones de 1984, 38; Espiritualidad
Amigoniana, 230-234; Zagales del Buen Pastor, 39.

155 ©F, Constituciones de 1984, 40.

1% Cf. Directorio de 1989, 33.

BT Cf. Le 15,17,

BB Cf Le 15,21

15 puede ser sugerente, el comparar los versos 19 y 21 del capitulo 15 de San Lucas, y notar la
diferencia existente entre lo que el hijo prédigo piensa desde la lejania, a lo que expresa cuando siente la
cercania amorosa de su padre. Al contacto con ¢l carifio paterno, el hijo prédigo interioriza de tal modo lo
que tenia calculado expresar, que no termina la frase.

¥ Cf SaN Francisco, 1R.7,14, Cf. también Leyenda de Perusa, 115 y Florecillas, 25, donde se relata
cémo Francisco ensefia a sus frailes a convertir a unos ladrones mediante el afable trato y la carifiosa acogida.

88 OF, Ceanstituciones de 1910, 235-238. 244.

11 Cf. CaBANES, Vicente, Observacidn psicolégica, p. 87, en Textos Pedugdgicos de Autores
Amigonianos, 14.866. AYA-ROBLA, Escuela de Reforma Santa Rita, p. 75, en Textos Pedagdgicos de Autores
Amigonianos, 6.251; Espiritualidad Amigoniana, 160; Manual Pedagégico, 510-522. Cf. también, Textos
Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 11.152; 12.422-12.424; 14.733-14.734.

% Cf. Le 15,20.
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comprensién a los pecadores y comparte su comida', la actitud misma del
Buen Pastor que, al econtrar la oveja perdida, la rodea de carifio, cargdndola
sobre sus hombros'®.

3.7. Esperar, contra toda humana esperanza, en la Resurreccion

La tradicién ha resaltado en el séptimo dolor la soledad de Maria. Pero la
soledad de la Virgen no es nunca solitaria, sino contemplativa. Es en esos
momentos cuando la Virgen, «que mantuvo fielmente la unién con su Hijo hasta
la Cruz»', se siente unida de manera especial con el Padre por la fe y la
esperanza, y perpetiia la unién viva con su Hijo mds alld de las fronteras de la
muerte. Quizd, por ello, Marfa no corre con las otras mujeres al sepulcro el
primer dia de la semana a ungir el cuerpo de Jests'’, pues por su ilimitada
esperanza en Dios vivié anticipadamente la Pascua.

Visto desde esta perspectiva, el séptimo es el dolor de la Pascua anticipada
de la absoluta confianza en que, contra toda humana esperanza, las cosas
pueden cambiar, y nos estimula:

a. A confiar incondicionalmente en Dios. Es éste el credo de quienes, como
Pablo, estdn convencidos de que «todo lo pueden, en Aquél que les conforta»'®,
es el credo de quienes, fidndose totalmente de Dios, han sido capaces de dejar
patria y familia para seguir su voluntad™; es el credo de quienes, asidos al
Sefior, han desafiado con intrepidez las mas adversas circunstancias y han
realizado obras que, a los ojos humanos, parecian verdaderas locuras™; es,
finalmente, el credo de quienes, como zagales del Buen Pastor, queremos
colaborar con su obra redentora. El desaffo a los «despefiaderos y precipios»,
«a los zarzales y emboscadas» en la biisqueda de la oveja descarriada, de que
nos habla nuestro Padre”', nos exige mucha valentia y coraje para saber
arriesgarnos y emprender obras que, aun sin gozar de seguridades temporales,
conserven o recreen la frescura primera del carisma. Pero tales obras se

% Cf. Mt 9,10-13; Le 7,36-50; 19,1-10; Jn 4,7-30; 8,1-11.

165 Ef cargar sobre los hombros es la expresién con que Lucas (Cf. Lc 15,5) parece traducir la actitud
maternal con que el Pastor acoge en brazos a la oveja mds indefensas y necesitadas (Cf. Is 40,11).

16 Cf. Lumen Gentium, 58.

7 Cf. Mt 28,1; Mc 16,1; Le 24,1; Jn 20,1

1% Cf. Flp 4,13.

8% f. Gn 12,1-5; Cf. también Amico, L. OC. 25-26.

0 ¢f. Amigo, L. OC. 101,

7 Cf. Amigd, L. OC. 1831,
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emprenden en la medida que somos capaces de confiar tan sélo en la Divina
Providencia™.

b. A creer y confiar en la fraternidad. Vivir la realidad cotidiana del amor
fraterno supone una fe muy grande en los hermanos, a pesar de sus limitaciones,
y una firme esperanza en una mafiana mejor. La fe y la esperanza contribuyen
eficazmente a que nuestro amor, sin dejar de ser realista, sin dejar de ver y
valorar las dificultades presentes, no se contagie y enfrie por el desencanto y
el desanimo. Nuestras Constituciones nos invitan, por ello, a que puestos
nuestros ojos en el ideal fratemo — «que sélo en el cielo se logrard
plenamente»'”™ —, nos esforcemos cada dia por edificar la comunidad. El
corazén de quien no cree que las personas pueden cambiar y no espera ya en
un mafiana mejor, estd endurecido para el amor. La fe y la esperanza sin amor
no sirven para nada, pero no existe amor, sin fe y esperanza.

c. A esperar siempre en la recuperacion de nuestros muchachos. Nuestro
Padre insiste en sus escritos en la bondad natural que hay en todo hombre; en
la conviccién de que toda persona, por grandes que sean sus deficiencias puede
ser devuelta a la vida™. Al ser aprobada la Congregacién por la Santa Sede,
en el triduo de accién de gracias que se desarrollé en Torrente, uno de los
predicadores, comentando el texto de Ezequiel sobre los huesos secos'™, nos
exhorta a que desarrollemos siempre nuestro apostolado con la conviccién de
que los jévenes que vienen a nosotros, por muy desencarnados que aparezcan,
pueden recuperar su carne, pueden ser regenerados'. Esperar, a veces contra
toda esperanza, en la pascua, en la recuperacién de nuestros muchachos, es,
quizd, el gran reto que nos hace Nuestra Madre en su soledad.

Por otra parte, esta actitud silenciosa y esperanzada de Marfa en el séptimo
dolor nos refleja la actitud del Padre misericordioso que espera pacientemente
la vuelta del hijo'"; la actitud de Cristo que se acerca al hijo muerto de la viuda,
no para acompaiiarle al cementerio, sino para devolverle la vida'™, y la actitud
del Buen Pastor que no pierde la confianza por recuperar las ovejas que aun
no son de su redil™.

1 Cf. AMi66, L. OC. 86. 101; Espiritualidad Amigoniana, 54-55.

3 Of Constituciones de 1984, 38.

74 Cf, Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 322-326.

13 Cf. Bz 37,1-14.

6 Of, Florecillas de San Francisco 3 (1902), p. 374. Cf. también Textos Pedagigicos de Autores
Amigonianos, 12.009.

7 Cf. Le 15,20.

1 f. Le 7,11-17; Espiritualida Amigoniana, 196-197.

™ ¢f. Jn 10,16.
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4. Amando desde el sacrificio

La figura de Nuestra Madre en sus dolores nos ha resaltado distintas
actitudes propias de nuestra especifica vocacién de zagales del Buen Pastor. A
través del sufrimiento, Maria nos ha ofrecido siete matices del amor cristiano,
de un amor cuyo lema central es dar la vida™, «desvivirse», para encontrar asi
sentido a la propia existencia'®,

A veces, como Marta'™, nos afanamos y agotamos; hacemos grandes cosas,
pero nos sentimos vacios. (Por qué? Quizd porque en ocasiones hacemos las
cosas por nosotros mismos, por quedar bien, por autocomplacencia. Nos falta
esa cualidad imprescindible del amor que supone dar sin esperar nada a
cambio; nos falta desvivirnos libremente™ para que otros tengan vida™; nos
falta, en definitiva, hacer las cosas por Dios y con el estilo de Dios encarnado
en Cristo y reflejado en Marfa.

Otras veces fallamos porque nos falta amor suficiente para cargar cada dia
la cruz™, para aceptar el desgrarro de la autonegacién, para comprender
vitalmetne y experimentar de manera gratificante que perder es ganar; que la
cruz del sacrificio, aceptada cristianamente, conduce siempre a la Pascua del
amor.

Tenemos necesidad de crecer continuamente en el amor, encarnando con
gallardia las actitudes del Buen Pastor, que se reflejan también en esas siete
lecciones de amor que nos ofrece Nuestra Madre en sus dolores.

180 f. In 10,15.
. Cf In 12,24
B2 O Lc 10,38-42.
8 Cf. In 10,18
18 ¢f Jn 10,10.
5 Of Le 9.23.
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CAPITULO II
FRANCISCO DE ASIS

La vocacién franciscana, de la que participamos como Terciarios,
enriquece también - desde nicleos espirituales que distinguen el peculiar
seguimiento del Evangelio que hizo Francisco — nuestra identidad de zagales
del Buen Pastor.

La estampa de Francisco — como Copia de Cristo', como reformador® y
como apdstol® que nuestro Padre nos trasmite en sus escritos como fruto de su
propia experiencia interior — estd llamada a imbuir nuestro ser y hacer con ese
espiritu franciscano que tanto nos encarecié el Padre Fundador®.

San Francisco de Asis, con su vida y doctrina, constituye para nosotros
fuente de autenticidad evangélica®. Sin la iluminacién franciscana, nuestro
carisma se desvirtuaria y se empobreceria.

Y dado que ya la tradicién de la Congregaci6n ha resaltado la importancia
que tiene la dimensién franciscana en la configuracién de nuestra identidad®,
acojo sus aportaciones al iniciar este capitulo.

' Cf Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 158-162. Cf. Espiritualidad Amigoniana,
40.

1 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 166-170. Cf. Espiritualidad Amigoniana,
44-45.

* CFf. VIvES, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 162-166. Cf. Espiritualidad Amigoniana,
42-43.

* Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 375-381.

3 Constituciones de 1984, 5.

% Cf. Dos HerMANaS, P. Bienvenido, Circular del 4 de noviembre de 1920, en Archivo General
1.2.2.1.; SERER, Vicente, Nuestra presencia de Hijos de San Francisco en la hora actual, en Pastor Bonus
15 (1966) n. 33 p. 10-14; Ramos, Jesis, Espiritualidad del Terciario Capuchine, ¢n Pastor Bonus 17 (1968)
p. 6-9; LizARRAGA, Cdndido, Circulares del 2 de febrero de 1969y del 12 de abirl del 1969, en Pastor Bonus
18 (1969) p. 24-25 y 43-58; LizarrAGA, Cindido, Jornadas de Convivencia y estudio, en Pastor Bonus 20
(1971) p. 27-74; SERER, Vicente, Psicologia de las bienaventuranzas, en Pastor Bonus 23 (1974) p. 3-12;
OLTRA-VIVES, Espiritualidad Amigoniana, en Pastor Bonus 32 (1983} p. 221ss.; VIVES, Juan Antonio, Testigos
del Amor de Cristo, p. 153-214 y 371-399; Terciarios CAPUCHINOS, Espiritualidad Amigoniana, 37-46. 96+
106. 148-153. 162-164. 172. 220-275. 339-340; CoNSEIO GENERAL, Zagales del Buen Pastor, 66-69,
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1. Raices de nuestro ser franciscano

La peculiaridad mds caracteristica del franciscanismo es, sin duda, su
radicalidad evangélica. Francisco — por su integridad de vida tras las huellas
de Jesucristo ~ contribuye a la espiritualidad de la Iglesia con elementos que,
aunque no son propios ni especificantes en su individualidad, aportan, desde la
composicion armdnica con que son conjuntados y organizados por la persona
misma del Santo’, un tinte nuevo, un espiritu que, configurando por la
minoridad, se ha venido en llamar franciscano, por mis que su verdadero
nombre debiera ser el de espiritu evangélico de las bienaventuranzas.

No obstante, antes de profundizar en el mensaje que aporta al carisma
amigoniano dicho espiritu evangélico de las bienaventuranzas reflejado en
Francisco, puede ser interesante adentrarse en las rafces histéricas que
fundamentan nuestro ser franciscano.

1.1. Experiencia franciscana de nuestro Padre Fundador *

No es fécil situar histéricamente los inicios de la experiencia franciscana
en la espiritualidad personal de nuestro Padre Fundador. Al parecer, desde sus
afios jévenes, y con anterioridad a su ingreso en la gran familia franciscana -
primeramente como terciario secular y después como religioso capuchino —
nuestro Padre manifiesta ya una cierta inclinacién a preferir entre los santos la
figura de S. Francisco’. Es de notar también el hecho de que fue justamente
en esta época juvenil de su vida cuando conocié unos franciscanos — los
primeros religiosos que él vefa - que le parecieron, como recordard, a pesar
de los afios transcurridos, con la viva expresividad de su imaginacién
adolescente, «dngeles bajados del cielo»". No obstante, este hecho no parece
haber tenido verdadera influencia en su preferencia por la figura de S.
Francisco. Esta preferencia tiene indudablemente rafces mas profundas, que hay
que situar, a mi entender, en la espiritualidad propia de las Asociaciones
piadosas a que pertenecid antes de su ingreso en religién.

7 Cf. Koser, Constantino, El Franciscanismo y su fuerza de atraccién en el mundo de hoy, en
Selecciones de Franciscanismo 2 (1972) ndmero extraordinario, p. 82-83.

8 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 153-190.

* Cf. Ramo, Mariano, Mensaje de Amor y de Redencion T.1. p. 30 y Farmizzo, Sebastiano, P. Luis de
Masamagrell, su vida, su semblanza y su obra, p. 152-153.

19°Cf. AmiGS, L. OC. 10.

" Cf. AMico, L. OC. 10/
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Tanto la Congregacion de San Felipe Neri, como la Escuela de Cristo
hunden sus origenes en la espiritualidad franciscana seglar’. Ambas
Asociaciones tienen como base del propio camino espiritual, una maduracién
creciente y progresiva en el amor a Dios y al préjimo desde una mistica
centrada en la humildad, virtud basica del espiritu de las bienventuranzas y, por
ende, del espiritu minoritico de Francisco de Asis. Este camino espiritual —
enmarcado entre la humildad y la caridad - se ve favorecido posteriormente en
la vida de nuestro Padre a través de su pertenencia a la familia franciscana.
Como terciario seglar, pero especialmente como religioso capuchino, el Padre
Fundador va haciendo propia la experiencia espiritual misma de San Francisco.

La estampa, poética y profunda, que hace, del Padre Luis, Monsefior
Lauzurica, es una estampa tipicamente franciscana: El fondo de su ser — dice
— la paz; su vestidura, la humildad. Fue su vida correr manso de un rio, sin
declives pronunciados ni desbordamientos que rebasan el cauce. A su paso
florecieron las flores de toda virtud: la caridad, la pobreza, la humildad, la
obediencia, la austeridad, el sacrificio... La bondad de su hermosa alma, se
irradiaba en la sonrisa, que iluminaba su rostro; sonrisa que ni la muerte pudo
borrar ™.

Y esa misma estampa — configurada en torno a las virtudes que
conformaron a Francisco de Asfs, en un hombre nuevo segin el espiritu del
Sermon de la Montafia — son las que resaltan también los testigos en la vida
de nuestro Padre durante su proceso de Beatificacién y Canonizacién. Segiin
ellos, 1a caridad — que nuestro Padre Fundador vive en integridad y sin
dualismos entre Dios y los hermanos* — tiene su asiento en una humildad que
parecia en €l algo connatural”. Su humildad para con Dios le impulsé a vivir
la fe como rendida obediencia a la divina voluntad' y a actuar la esperanza en
El con una ilimitada confianza en su Providencia”. Su humildad para con los
hermanos le impulsé a hacer de su apostolado un servicio ejercido con
desprendimiento”™, con mansedumbre y misericordia®, con sencillez y
serenidad® y con la fortaleza, audacia y optimismo de quien reconociendo su
poquedad sabe que es Dios su fiador™.

2 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 43, nota 15.
13 1 AUZURICA, Javier, en AMIGO, Luis, Obras Completas, p. 3.
* Cf. Espiritualidad Amigoniana, 48-50.
S Cf. Espiritualidad Amigoniana, 56-57.
8 Cf. Espiritualidad Amigoniana, 51-53. 58.
VT Cf. Espiritualidad Amigoniana, 54-55.
Bt Espiritualidad Amigoniana, 60-61.
' Cf, Espiritualidad Amigoniana, 62.
 Cf. Espiritualidad Amigoniana, 59. 65.
3 Cf. Espiritualidad Amigoniana, 55. 63,
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1.2. Asimilaciéon de nuestra identidad franciscana

La explicita voluntad de nuestro Padre Fundador de trasmitir a nuestra
Congregacién el espiritu franciscano aparece nitida ya en lo que podiamos
calificar como prehistoria de nuestro Instituto: Considerando — escribe en la
Autobiografia — lo mucho que debia agradar al Sefior el progreso siempre
creciente de la Tercera Orden, aumentada hacia poco con la fundacion de la
Congregacion de religiosas Terciarias Capuchinas, ofreci al Sefor... redoblar
mis esfuerzos y trabajos para dilatar mds v mds la venerable Orden Tercera
de Penitencia; y al momento pasé por mi mente y se me fijo la idea... de
completar la obra con la fundacién de una Congregacion de religiosos
Terciarios...”.

Al redactar las primeras Constituciones, nuestro Padre imprimi6 en ellas
un fuerte sentido franciscano de la vida que se explicita particularmente en el
modo de concebir y actuar la fraternidad * y en el espiritu mismo que debe
distinguir nuestra identidad *.

Posteriormente, en el primer acompafiarniento que hace a nuestro caminar
como Congregacién insiste en reforzar el espiritu franciscano que debe
acompafiar nuestro crecimiento espiritual desde la misma vida espiritual y la
Jormacion toda®.

Y, finalmente, en la madurez ya de su vida y cuando en su Carta-
Testamento Espiritual nos deja una preciosa sintesis de nuestra propia identidad,
escribe: Para haceros dignos de tan alta mision, habéis de procurar formar
muy bien vuestro espiritu y conformar vuestra vida a la del modelo que el
Sefior nos presenta en el Serdfico Padre San Francisco. Imitdndole en su
humildad profunda..., en su amor a la santa pobreza..., en el celo por la
salvacion de las almas..., en su vehemente amor a Dios...

Con estos caracteres seréis conocidos de todos como hijos del Serafin de
Asis, continuadores de su altisima mision que tanta gloria da a Dios y tan
abundantes frutos de salvacion a la humanidad *.

No obstante, con ser tan clara y patente la voluntad del Padre Fundador,
la asimilacién de nuestro ser franciscano no fue histéricamente tan facil, dando
lugar a lo que se ha venido en llamar la cuestion amigoniana 7.

2 Cf. AMi, L. OC. 83,

3 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 188-190. 274-283, 379. Cf. Espiritualidad
Amigoniana, 217-275.

2 Cf. VIVES, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 379-381. AMiG6, Luis, OC. 2376. 2379.

B Cf. AMieo, L. OC. 1974, 1978. 1990. Cf. también, Testigos del Amor de Cristo, p. 177-181. 267-
271, :

% Cf. Amico, L. OC. 1832,

1 Cf. GoNzZALEZ-VIVES, Introduccion a las Cartas, en AMIGO, Luis, Obras Completas, p. 413-414,
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Dicha cuestién — provocada inicialmente por un grupo de religiosos que
no habfan asimilado atin el ser de la Congregacién y su dimensién franciscana®
— se centra nuclearmente en la repetida pretensién por variar en su misma
esencia la espiritualidad y estilo de vida del Instituto®. Este pretendido cambio,
aunque no se puede decir que los provoca, favorece, sin lugar a dudas, otros
problemas y conflictos que ensombrecen nuestra primera historia, como puede
ser el de la ruptura de la armonia — querida originalmente por el P. Fundador
- entre los estados clerical y laical, como dos formas de ser plenamente
Terciario Capuchino®.

Hacia 1905, superadas las dudas e incertidumbres iniciales, la asimilacién
de nuestro ser franciscano comenzé a ser una gozosa realidad entre todos los
religiosos, como lo reflejan diversas determinaciones del Consejo General y los
distintos Manuales de la Congregacién®. En la época pos-conciliar la presencia
del espiritu franciscano en nuestro propio estilo de vida y misién.se ha ido
explicitando mucho mds®.

* Bl Padre Fundador, inspirado por el Espiritu, concibié originalmente sus fundaciones como respuesta
al deseo de mayor prefeccién de algunas personas que pertenecfan a la Tercera Orden Franciscana Segalr
(Cf. OC. 68) y como un medio para que esas mismas personas pudieran dedicarse con mayor libertad a-su
propia santificacién y pudieran atender con mayor solicitud las necesidades més perentorias de sus préjimos.
Infunde por ello a sus Congregaciones el espiritu franciscano propio de la Tercera Orden y las dedica al
ejercicio de aquellas obras de misericordia en las que €] mismo solfa emplear a sus Terciarios. Sin embargo,
tanto en su Congregacién fernenina como masculina, acepté admitir inicialmente personas que no habfan
bebido con anterioridad el espiritu franciscano terciario y ello fue después motivo de disensiones internas.
En el caso de las Hermanas fueron «monjitas» que habitaban previamente en Montiel. Y en nuestro caso,
varias vocaciones formadas en el Seminario Conciliar de Valencia dirigido entonces espiritualmente por los
P.P. Jesuitas.

¥ Cf, AMIGO, L. QC. 127-129. 155-156. 1732. Cf. también, VIVES, Juan Antonio, Testigos del Amor
de Cristo, p. 376-378.

% Nuestro Padre ~ fiel seguidor del ideal primero de Francisco — no quiere que en la fraternidad
amigoniana existan clases (cf. Testigos del Amor de Cristo, p. 188-190) y consciente ademds de que el
ministerio pastoral a gue van a dedicarse sus hijos no exije necesariamente ¢l caracter clerical de sus
miembros, opta por un género de vida en el que los estados clerical y laical comparten deberes y derechos
comunitarios con un ejercicio pleno del apostolado. Las Normas de 1901 — favorecidas sin duda entre
nosotros por ¢l ansia de cambiar el estilo original de nuestro ser ~ determinaron la ruptura de dicha armonia
y una clericalizacién «de facto» de la Congregacién con la consecuente tendencia clerical y clericalizante de
una formacién que en la mente del Fundador estaba llamada a ser mds amplia y universalizante (Cf. AMIGO,
L. OC. 2367). Y posiblemente, desde entonces, la debida armoenia entre ambos estados y la ordenada
Jformacion en el ser 'y para el hacer de la Congregacién son nuestras dos asignaturas pendientes, no afn
recuperadas del todo.

' Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 392-394.

# Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 394-395.
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1.3. Franciscanos y amigonianos a un tiempo

Cuando no se tiene una clara conciencia y vivencia de la propia identidad
se corre el peligro de pretender insertarse en la vida de la Iglesia de modo vago
y ambiguo®. La vida religiosa no contribuye a la verdadera unidad de la Iglesia
Universal anulando las caracteristicas peculiares de sus distintos carismas, sino
viviendo con radicalidad y autenticidad creciente los mismos. La unidad,
cristianamente entendida, no equivale a uniformidad, sino a una comunion en
el amor que es tanto mds rica cuanto es la diversidad de los carismas. Y esto
que se afirma respecto a la integracién de las diversas espiritualidades de la
vida religiosa dentro de la espiritualidad general de la Iglesia, se puede aplicar
también a la integracién de nuestro ser franciscano dentro del marco mds
amplio de la espiritualidad franciscana.

Nosotros pertenecemos, es cierto, a la gran familia franciscana y
participamos del espiritu de S. Francisco, pero no podemos caer en la tentacién
de insertarnos en €l de forma neutra e indefinida. Dentro del marco comiin de
la minoridad, la familia franciscana encuadra tres grandes Ordenes con estilos
de vida y misién diversos aunque complementarios. Y atn dentro de cada
Orden existen distintas familias religiosas que confieren a esos diversos estilos
de vida y misién un tono peculiar.

Los elementos mas caracteristicos de toda la Tercera Orden son la
Penitencia — como conversién a Dios y a los hermanos en un crecimiento
constante en el amor® — y el ejercicio de las obras de misericordia, como
expresién de la apertura del hombre a Dios en los hermanos. Sin embargo, las
numerosas familias que componemos la Tercera Orden tenemos, cada una desde
el magisterio del Fundador y de la tradicién de la Congregacién, una manera
particular de vivir la Penitencia y de ejercer la Misericordia. No podemos, por
ello, pretender vivir nuestro franciscanismo, imitando el ser y actuar de los
otros. Nuestro modelo de vida franciscana es Francisco de Asis, pero debemos
acercarnos a ¢l tras las huellas y ensefianzas de nuestro Padre Fundador y de
la tradicién espiritual de nuestra Congregacién.

Uno de los grandes méritos de las Constituciones surgidas a rafz del
Vaticano II ha sido el de resaltar nuestra identidad franciscana, mostrandonos
al mismo tiempo que para nosotros el modo mas seguro de llegar a Francisco
es ~ como expresa el texto que encabeza el presente estudio® — acercandonos
a él siguiendo el ejemplo del Padre Luis Amigé, su fiel seguidor.

¥ Cf. Plan de Formacion y de Estudios, 139.
% Cf. Espiritualidad Amigoniana, 97-98.
3 Cf. Constituciones de 1984, 5.
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2. Teologia de la minoridad*

El dmbito espiritual del que participamos todas las familias franciscanas
es sin lugar a dudas la minoridad.

Configurada por distintas virtudes perfectamente hermanadas, la minoridad
confiere al que la vive el tono de servidor de quien, como Francisco, ha
escogido como paradigma el Evangelic del lavatorio de los pies. Minoridad es,
por ello, pobreza, obediencia y castidad por cuanto que estas tres virtudes
hablan, desde perspectivas complementarias, de esa desapropiacién que
posibilita la actimd de servicio. Minoridad es también mansedumbre,
simplicidad y sencillez, pues s6lo desde ellas la accién en favor del necesitado
es un verdadero servicio que, lejos de humillar, enaltece a quien lo recibe.
Minoridad es ademds misericordia y alegrfa, pues todo servicio cristiano debe
ser siempre accién amorosa y alegre en favor del hombre concreto. Pero
minoridad es, ante todo y sobre todo, humildad, pues es esta virtud la que se
encuentra en la base de todas las otras. Hablar de minoridad y de su teologia
es, en definitiva, hablar de la teologia de la humildad. Nuestro Padre Fundador,
refiriéndose a esta virtud de la humildad, base de toda la experiencia espiritual
de Francisco, dice: «Tanto la inculcaba el santo a sus hijos, que quiso que se
distinguiesen con el nombre de menores»”.

2.1. Las paradojas de la pascua

Toda la teologfa pascual cristiana es en su misma esencia paraddjica, pues
juega constantemente con la contraposicién de dos proyectos antropolégicos: el
hombre que se realiza segin el plan de Dios y el hombre que pretende realizarse
segin sus propios planes.

El plan de Dios sobre el hombre se fundamenta sobre una escala de valores
— poéticamente sintetizada por Cristo en las bienaventuranzas — por la que el
hombre madura y desarrolla su ser en la apertura al otro, en la colaboracién y
participacién con los demds y en la relacién franca y generosa con los
hermanos. Segin el proyecto antropoldgico de Dios — plenamente manifestado
en Cristo® — el hombre ha sido creado para el amor® y sélo saliendo de si
mismo y siendo un ser para los demds encuentra la verdad de su identidad vy,
en ella, su felicidad.

% Cf. VIvEs, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 190-213.

7 AmiGS, L. OC. 1018.

% Cf. Gaudium et Spes, 22.

¥ Cf. San AGUSTIN, Confesiones, 1,1 y 13,9, en Patrologia latina, 32,661 y 32,848-849,
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Dafiada la naturaleza del hombre por el egoismo — verdadera raiz de todo
desarreglo antropol6gico y moral — el hombre concreto, todo hombre, siente la
tentacién de seguir «su propio proyecto» de realizacién con la ilusién de «ser
como Dios»®. Viviendo para si mismo intenta entonces el hombre acaparar los
bienes de la tierra, que pertenecen en esencia a la humanidad; convertir sus
relaciones con el hermano no en una entrega mitua que plenifica desde el libre
y respetuoso encuentro a ambos, sino en una posesion del otro que los vacia
de humanidad, y en prevalecer sobre los otros pretendiendo imponer por la
fuerza una primacia que, dada la estructura humana, sélo es tal cuando surge
como un reconocimiento amoroso y libre de los demés. El proyecto egoista del
hombre — diametralmente opuesto al proyecto antropoldgico del Creador® —
lejos de plenificar al ser humano, llena a la persona de una insatisfaccidn
creciente al percatarse de que ni las riquezas ni el poder, ni la posesién del otro
le hacen feliz, y le hace experimentar entonces la sensacién misma que
experiment6 el primer addn, cuando, pensando fenerlo todo, se percatd que
estaba desnudo®, con las manos vacias y con el corazén frio de sentimientos.

Las paradojas de la Pascua cristiana son, en definitiva, paradojas de vida.
El hombre por su dramatismo estructural, vive en constante tensién entre el
deseo de fener y la necesidad de amar. En su vida aparecen en cada momento
diversas encrucijadas que salpicando la vida humana de aventura y riesgo, le
hacen experimentar el agridulce sabor de su propia libertad. Y el hombre, en
un ejercicio constante de automaduracién y autorrealizacién, debe renovar su
opcién de vida por el tener o por el ser.

La fe cristiana no es s6lo para «el mds alld», sino también para «el més
acd». Cristo con su vida, no es sélo un camino hacia Dios, sino también un
camino hacia la verdad y la plenitud de una vida que s6lo se encuentra
saliéndole al encuentro. La gran paradoja pascual del cristianismo, desde la que
pueden entenderse todas las demds, es: Si el grano de trigo no cae en tierra y
muere, queda infecundo, pero si muere da mucho fruto. El que busca su vida
la perderd, pero el que la pierde la encontrard®.

2.2. La grandeza de servir

Junto a la gran paradoja cristiana configurada alrededor de la verdad de
la vida humana que se ha visto en el punto anterior, existen toda otra serie de

S Cf. Gn 35,
1 Cf. Is 55.8.
“Cf. Gn 3.7.
“ Cf. In 12,24-25.
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aparentes contradicciones que, como se ha sefialado también, se iluminan desde
ella. Una de estas aparentes contradicciones es la del dolor y la autonegacién
como camino hacia una felicidad adulta y hacia un verdadero afianzamiento de
la propia identidad”. Otra es la contradiccién que se produce en torno a la
humildad en particular y en torno a toda la minoridad o servicialidad en general.

La tendencia, quizds mds expresiva, del egoismo humano es la tendencia
a constituirse en el dnico sefior de su historia, dominando para ello a los demés.
Es la tendencia de todas aquellas personas que en la encrucijada de su vida han
escogido, como camino de la propia realizacién, la autoadoracion, frente al
encuentro con el hermano. Desde la Optica egoista, la grandeza del yo se sitiia
en el dominio. Un dominio que a la larga sélo puede ser mantenido haciendo
mas patente la esclavitud de los demas y la soledad del propio yo. Por su propia
naturaleza, el dominio, surgido del desamor, no crea vinculos de verdadera y
gratificante relacién personal, sino barreras de incomunicacion y, a lo mds, de
aparente unioén. ,

Frente a esa tendencia egoista a dominar, la antropologia cristiana
desarrolla, como valor substancial, en el camino de la propria maduracién
personal, la servicialidad, es decir la relacién afectuosa que se establece con el
otro cuando previamente la persona ha descendido del propio trono y se
encuentra con el hermano libre, respetuosa y deferentemente. En la dindmica
del amor la primacia no es fruto de la imposicién, sino del reconocimiento. Las
personas s6lo reconocen a uno como «mayor», cuando ven en él mds amor,
entrega y generosidad. En la dindmica del amor nadie puede pretender ser
«maestro y sefior» del hermano. El magisterio y el sefiorfo no vienen impuestos
por la fuerza de las razones o por las razones de la fuerza, sino conferidos
desde la cordialidad de las relaciones: Yo estoy en medio de vosotros como el
que sirve... Quien quiera ser el primero, sea vuestro servidor®.

3. Las bienaventuranzas, ocho formas de servir

Entre los textos evangélicos que mas resonancia han tenido en el espiritu
de S. Francisco, ocupa un lugar preeminente el pasaje de las
bienaventuranzas*®. Es en ellas donde se encuentra el nicleo mismo de la
minoridad que distingue la espiritualidad de toda la familia franciscana. Y es
también en ellas donde se pueden profundizar los valores de penitencia y

“ Cf. supra, capitulo 1, punto 1.3.1.

8 Cf Le 22,27; Mt 20,25-28. Cf. también, Mt 18,4 y 23,12; Mc 9,35 10,31; Lc 9,48 y 14,11,

% Cf. San FrANCISCO, Admoniciones, 2-28, en SAN FRANCISCO DE Asis, Escritos, Biografias,
Documentos de la época, en BAC, Madrid 1978, p. 78-85. (FF. 146-167).
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ejercicio de las obras de misericordia que distinguen mis en concreto la
espiritualidad de la Tercera Orden. Haciendo, pues, un comentario amigoniano
de las mismas desde el magisterio y ejemplo de nuestro Padre y de la tradicién
podremos percibir con mayor nitidez las actitudes concretas que deben
distinguir nuestro ser franciscano, como menores, como penitentes y como
ap6stoles de la accién misericordiosa en favor de los jévenes extraviados.

Dichas actitudes, sin ser enteramente nuevas para nosotros — pues las
tenemos ya expresadas en la figura del Buen Pastor que sirve al rebafio, da la
vida por él y se pone en camino en busca del extraviado — se revestirdn en
Francisco de la tonalidad espiritual que distingue su vida y que estd llamada a
enriquecer también nuestra propia identidad con la expresividad de nuevos
matices.

3.1. Empobrecerse para enriquecer

La pobreza es uno de los valores fundamentales sobre los que se asienta
la experiencia espiritual de Francisco. La pobreza evangélica de Francisco —
que éste presenta en sus escritos hermanada con la humildad” - es una pobreza
que no abarca sélo el «tener», sino principal y fundamentalmente el «ser». Es
una pobreza que sélo puede ser cabalmente entendida por quien, como
Francisco, ha pasado del «desasimiento del mio, al desasimiento del yo»*. Es,
finalmente, una pobreza que mis que carencia implica el desapropio de quien
«no considerando un tesoro celoso su igualdad con Dios, se despojé de si
mismo»*, se empobrecid para enriquecer a sus hermanos® y dio su vida para
que €stos la tuvieran en abundancia®,

La pobreza evangélica, iluminada por los ejemplos de S. Francisco y de
nustro Padre Fundador, nos impulsa:

a. A encontrar en Dios nuestra rigueza, reconociéndonos en Bl criaturas
y sabiéndonos, al mismo tiempo, fortalecidos con su fuerza”. La exclamacién
de Francisco: Dios mio y mi todo es la oracién del hombre que, desposeido de
si, ha encontrado en Dios el sentido y la verdad de su propio ser. Nuestro Padre

47 CF. SAN FRANCISCO, Saludo a las Virtudes, 2, en o.c. p. 47 (FF. 256).

8 GEMELLI, Agostino, /I Francescanesimo, Milano 1979, p. 485.

* Filp 2,6-7.

% Cf. 2Co 8,9. Este texto es uno de los més apreciados por $. Francisco en el Nuevo Testamento, Lo
cita en: 2R 6,3, en o.c. p. 113 (FF. 90) y 2Cta. F. 5, en o.c. p. 55 (FF. 182). Cf. al respecto IRIARTE, Lézaro,
Testi del nuovo Testamento particolarmente cari a San Francesco, en Laurentignum 19 (1978) p. 272,

3 Cf n 10,1015,

2Cf. Filp. 4,13.
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Fundador que vivia como embriagado de Dios® y colgado de su mano*, nos
invita a encontrar en El la riqueza del amor para poder asi en verdad hacer el
bien a los demds®.

b. A descubrir en los hermanos el gran regalo del Sefior. Francisco de
Asfs — que habia renunciado ya al tener, queddndose piiblicamente desnudo de
todo — se dio cuenta, cuando se fue vaciando de si y llendndose de Dios, que
el Sefior le habia dado hermanos®. S6lo desde la pobreza del tener y del ser
estamos en disposicién de enriquecer a los demds, anticipdndonos a ellos en
la distincién y en la benevolencia, en el apoyo y en la ayuda, en la indulgencia
y en la deferencia”, y de acogerlos como hermanos que no hemos escogido,
pero que el Padre nos ha dado®. ‘

c. A ser generoso en nuestro apostolado. Quien vive para si y pone su
seguridad en el tener es siempre tacafio en el compartir. S6lo quien vive el
desapropio es en verdad generoso. La medida de la generosidad evangélica no
estd en el cudnto, sino en el cémo se da. No consiste en dar mds o menos, sino
en el dar y en el darse, sin pensar en retener bienes® ni en retenerse
egofsticamente®. La generosidad a la que nos invita el Buen Pastor, dando
generosamente su vida para que otros encuentren sentido a la suya®, se reviste,
en Francisco, con el matiz del desapropio. Llamados a ejercer nuestro
apostolado con los jévenes extraviados — pobres muchas veces en haberes y
saberes y, casi siempre, en verdaderos valores — necesitamos de una generosidad
capaz de enriquecer su personalidad desde el ejemplo de una vida que se gasta
y desgasta por ellos * y le ofrece asf el testimonio de que la verdad de la vida
humana no est en el egoismo, sino en la entrega.

3.2. Ser en todo los iltimos

La segunda bienaventuranza ensalza como valor del Reino la humildad®,
nicleo, como ya se ha visto, de toda la teologia de la minoridad franciscana.

3 Positio, Summarium, p. 390 (par. 989).

3% Positio, Summarium, p. 122 (par. 305).

55 Cf. Amico, L. OC. 2361.

% ¢f. SaN Francisco, Testamento, 14, en o.c. p. 122 (FF. 116).
T Amiao, L. OC, 1833,

# Constituciones de 1984, 39.

®Cf. Me 12,4144 y Le 21,1-4.

®Cf. In 12,24-25.

5 CFf. Jn 10,18.10.

€ ¢f. 2Co 12,15. Cf. también, Zagales del Buen Pastor, 55.
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La humildad de Francisco esti intimamente hermanada con la pobreza,
pues ésta implica un desaproprio del ser que se opone diametralmente al ansia
de endiosamiento, rafz y madre de toda la manifestacién egoistica®.

Esta bienaventuranza, iluminada a la luz de Cristo — que siendo el Sefior,
se hizo siervo, siendo Dios se hizo hombre, siendo el Creador se hizo creatura®
— nos habla particularmente de anonadamiento y encarnacion, y nos invita,
desde la vivencia y magisterio de San Francisco y del Padre Fundador:

a. A reconocer en Dios al Mayoral y tinico Pastor de las ovejas®. Nuestro
Padre, que, revistido con una humildad verdaderamente franciscana®, se
presenta ante el Sefior en actitud creatural, contrita y agmdecida“" nos invita
a no apropnamos de los dones recibidos de Dios®, a vivir en constante accién
de grac1as a EI”, y a actuar como zagales y colaboradores suyos, atrayendo a
los jovenes al redil del dnico Pastor y verdadero artifice de su recuperacién.

b. A lavarnos mutuamente los pies. La fraternidad franciscana no es para
quienes se creen perfectos, sino para los que se aceptan como perfeccionables™.
Uno de los sustentos de la vida comin es la humildad, pues sélo desde el
reconocimiento de las propias limitaciones se puede caminar a la unidad en el
amor. Francisco que quiere revivir con los hermanos la radical experiencia
fratema de Cristo, les propone como paradigma de actuacion lavarse
mutuamente los pies™. Sin humildad no hay verdadera caridad, y sin caridad,
la humildad es una farsa. Tratad a vuestro hermanos — nos dice nuestro Padre
— como si fueran vuestros superiores; no os fijéis en sus defectos para
censurarlos, sino tened siempre fijos vuestros ojos en sus virtudes para

% Aunque el término griego praeis, es traducido generalmente por mansos, encierra también el
significado de humildes. Y de hecho en el contexto biblico se hermana la mansedumbre con la humildad.
(Mt. 11,29 y Sir 10,14-15) y se contrapone a la soberbia (Sir 10,14-15 y Prov 16,19). Algunos comentaristas
se inclinan incluso por considerar esta bienaventuranza dedicada a la mansedumbre-humildad, como glosa
de la bienaventuranza de la pobreza, reduciéndolas asf a siete (cf. Bibliu de Jerusalén, notas criticas a Mt
54 y Mt 6,9).

8 Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 194-195.

5 AmiGo, L. OC. 1234.

S6CF. 1Pe 52-4 y 1Pe 2,25.

1 Cf. Espiritualidad Amigoniana, 57.

& ¢f. AMigo, L. OC. 1581, Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 198-200, y
Espiritualidad Amigoniana, 58.

® Cf. AMico, L. OC. 1829-1830. Cf. también ibidem, 1165.

T Cf. AMiG6, L. OC. 1829-1859,

T Cf AMIGO, L. OC. 1831, Cf. también, Zagales del Buen Pastor, 42-43

ZCf. Mt 9,12 y Mc. 2,17 en San Francisco, IR. 5,8, en o.c. p. 95 (FF. 18).

7 Cf. In 13,14 en SaN Francisco, 1R. 6,3, en o.c. p. 96 (FF, 23); también Espiritualidad Amigoniana,
230-231.
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imitarlas y engrandecerlas; procurad darles en todo la preferencia, deseando
ser en todo vosotros los iltimos ™,

c. A hacernos todo para nuestros muchachos. Sin encarnacién, no hay
redencidén. Llamados a colaborar como zagales en la accién redentora de Cristo
en favor de los jévenes extraviados, nuestra tradicién ha resaltado siempre la
importancia de encarnarnos en la vida de nuestros muchachos para posibilitar
asi la tarea regeneradora. La Pedagogia Amigoniana — a la luz del ejemplo de
Cristo que conoce a las ovejas por su nombre y va delante de ellas con el
ejemplo — ha sido siempre una pedagogia de la presencia y de la convivencia™
y ha tenido como una de sus caracteristicas fundamentales la de compartir con
los alumnos la comida, el trabajo y la recreacién”. La encarnacién, sin embargo,
supone humildad. Sélo quien, como Cristo, renuncia al manto del sefiorfo y
viste la toalla del servidor™ es capaz de ponerse de rodillas delante de los mas
pequefios y adorar en ellos, desde su dignidad de personas, el rostro de Dios™.
El mensaje de la humilde encarnacién de Cristo — aprendido en la escuela
evangélica de Francisco a través del testimonio del Padre Fundador — reviste
nuestra actuacién apostélica con los tonos de la descomplicada sencillez®, de
la familiar amabilidad® vy de la serena alegria™.

3.3. Abrazar con cariiio la cruz

La bienaventuranza de los que lloran, contiene la exigencia cristiana de
cargar con la propia cruz®. El camino de la pascua cristiana pasa
necesariamente por el Golgota de la propia negacién y crucifixién. La
capacidad de amar, queda unida en el hombre, a causa de su tendencia al

™ AMIGo, L. OC. 1819. Cf. SAN Francisco, 1R 11,9-13, en o.c. p. 100 (FE 37).

B Cf. AMIGS, L. OC. 2356, 1020. 1053. 1166, 1819. 1833. 2397. Cf. también Espiritualidad
Amigoniana, 144. 230-231,

¥ Cf. Manual Pedagdgico, 275.

" Cf. Ava-RomLa, Escuela de Reforma de Sta. Rita, p. 75, en Textos Pedagdgicos de Autores
Amigonianos, 6.251. y CABANES, Vicente, Observacidn Psicolégica, p. 87, en Textos Pédagdgicos de Autores
Amigonianos, 14.866.

®Cf Jn 134,

" Cf. Espiritualidad Amigoniana, 95. Cf. también Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo,

90-92.
T Cf. Espiritualidad Amigoniana, 59.

8 Cf Espiritualidad Amigoniana, 62. Cf. también, ibidem, 152. 162-164; Vives, Juan Antonio, Testigos
del Amor de Cristo, p. 388-389.

8 Cf, Espiritualidad Amigoniana, 65.

8 Cf. Le. 9,23. Mt. 16-24.
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egofsmo, con la capacidad de morir a si mismo*. Cuando la persona que va
madurando en el amor no se conforma con afrontar la propia cruz, sino que se
acerca cual Cirineo al hermano para ayudarle a llevar la suya, el espiritu de
sacrificio se transforma también en compasién. Autorrenuncia y compasién son,
pues, actitudes que Cristo enaltece en esta alabanza al sufrimiento pascual.

La tercera bienaventuranza es por ello también la bienaventuranza de la
Penitencia franciscana, de esa conversién o apertura creciente al amor a Dios
y a los hermanos que debe distinguimos como Terciarios®.

Y, dentro de este contexto, los ejemplos de San Francisco — el crucificado
con Cristo que lloraba con los afligidos para mitigar sus penas® — y del P.
Fundador — que abrazado gozosamente a su cruz¥, estaba siempre solicito a
aliviar las necesidades del prdjimo® — nos impulsan:

a. A descubrir en Dios el sentido pascual de la Cruz. Por dirigirse contra
la natural tendencia que el hombre siente hacia el egoismo, a causa del pecado
original, el mensaje de la Cruz no es féacil de entender ni de aceptar. Sélo,
iluminado por la fe y ayudado por el Espiritu, puede el hombre concreto abrazar
con carifio la cruz de la propia negaci6én e ir experimentando en si mismo la
pascua del amor a Dios en los hermanos y del amor a los hermanos en Dios.

La participacién activa en la Eucaristia y la contemplacién de la Pasién y
del Crucificado — al que llamaba el Padre Fundador mi quita penas® — son los
medios mis importantes que nos presenta nuestra tradicién espiritual para
penetrarnos del espiritu de inmolacién y sacrificio®™ que requiere nuestro estilo
de vida y para inflamarnos en el amor cristiano®, que lleva necesariamente la
marca de la Cruz.

b. A sobrellevar las crucecitas que unos a otros nos ofrecemos. Sin espiritu
de sacrirficio no se puede madurar en el amor. Sélo es posible la pascua del
nosotros, cuando cada uno va muriendo al propio yo. La penitencia franciscana
encuentra en la fraternidad uno de los 4mbitos més particulares de expresién®.
Las diferencias de caracteres, cultura, edades... son crucecitas que la misma

8 Cf. supra, capitulo 11, punto 1.3.1.

8 OFf. Espiritualidad Amigoniana, 97-98.

% of. AMicé, L. OC. 1020, Cf. también, Espiritualidad Amigoriana, 43.

87 La teologfa pascual de Ia Cruz la vive nuestro Padre fundamentalmente en torno a la obediencia a
1a voluntad de Dros (cf. Testigos del Amor de Cristo, p. 126-137. Cf. también Espiritualidad Amigoniana,
52-53). .

88 Cf. Articulos de prueba testimonial, 170, en Espiritualided Amigoniana, 50. Cf. también, VIves,
Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p.138-147.

¥ Cf. Positio, Summarium, p. 51, 246 y 520 (parrafos 122. 637. 1404).

% Cf. AMIGO, L. OC. 2417. Cf. también Constituciones de 1984, 47.

%1 Cf. Amigo, L. OC. 1990, Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 264-271.

2Cf. Espiritualidad Amigoniana, 104; Zagales del Buen Pastor, 38.

- 06 -



dindmica comunitaria nos ofrece espontdneamente para ir actuando en nosotros
un lento y cotidiano martirio a nuestros personalismos®. La felicidad adulta —
fruto pascual del sacrificio y expresién de un amor en crecimiento — es un ideal
de vida que, aunque sélo se logrard plenamente en el cielo, debe estimular
nuestra diaria conversién®,

c. A sufrir por y con nuestros muchachos®. La gozosa presencia entre
nuestros alumnos aun en los momentos de mayor tensién®™; la completa
dedicacion a ellos”, y el llorar con sus tristezas™ son expresiones tradicionales
del espiritu de abnegacién aprendido junto al Buen Pastor y que en la escuela
franciscana adquiere el tono de alegre y gratificante penitencia.

3.4. Colaborar en la restauracion del hombre

Para entender en toda su profundidad la cuarta bienaventuranza, conviene
situar en el contexto adecuado la justicia a que se refiere el texto evangélico.

Dicha justicia no es siempre una adecuacién a las leyes de los hombres —
que a veces no coinciden con los caminos de Dios” — sino adecuacién al
proyecto original del Creador sobre el hombre y la sociedad.

Pablo, haciendo sintesis de ese proyecto original, dice: Dios quiere que
todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento de la verdad™.
Salvacion y conocimiento de la verdad son, pues, las dimensiones
complementarias que sustentan, como pilares, el plan de Dios.

No obstante, existen los peligros — no siempre debidamente superados —
de interpretar los contenidos integrales de la fe cristiana ya desde una pura
dimensi6én trascendente y escatol6gica, ya desde una dimensién meramente
inmanente y temporal. Cuando esto sucede, la salvacién se transforma en una
categoria que, o bien pierde su verdadera fuerza liberadora para el hoy y el
hombre concreto, o se transforma en una mera liberacién de tipo estructural o
social. La salvacién cristiana del hombre aunque llamada a transformar también

% Cf. AMIG6, L. OC, 1806. 1808. 1833. 1835. 1860. Cf. también Espiritualidad Amigoniana, 232-234;
Zagales del Buen Pastor, 38-39,

% Cf. Constituciones de 1984, 38. 42. 68.

% Cf. supra, capitulo 1, punto 3.5.c.

% Cf. Constituciones de 1910, 257 £, Manuales de 1933 y 1946, n, 212. Cf. también, Espiritualidad
Amigoniana, n. 161; Zagales del Buen Pastor, 54.

Y Cf. Manuales de 1933 y 1946, n. 247,

% f. ALacuAs, Bernardino M* de, 2¢ Ordenacién. Visita Candnica a Santa Rita en 1902, en Textos
Pedagdgico de Autores Amigonianos, 3.008; Espiritualidad Amigoniana, 144,

¥ Cf. 1s 55,8.

™ Cf 1Tim 2,4.
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las esctructuras sociales, debe actuarse desde la transformacién del hombre
concreto, y aunque sélo se plenificard en el més all4, debe ser ya una realidad
en el hoy y aqui de la historia. El hombre concreto se salva, se libera, se realiza,
en la medida que conoce la verdad, la actia en su vida y la irradia en su
contexto vital™. Y la verdad del hombre, segin el plan y justicia de Dios, estd
en el amor'. Tener hambre y sed de justicia es, por consiguiente, colaborar a
la adecuada maduracién del hombre en el amor, segiin el original proyecto
antropoldgico de Dios, plenamente revelado en Cristo, y contribuir eficazmente
al surgimiento de una civilizacién basada en los valores altruistas y
comunitarios del Reino. ,

Nuestro Padre Fundador constituy6 esta bienaventuranza en uno de los ejes
de su vida espiritual. Todo sus actos estuvieron movidos por la gloria de Dios
y concibié particularmente nuestra Congregacién como un medio para reparar
su divina justicia'™. Su testimonio de vida — identificado también en esto con
el espiritu evangélico de Francisco, «reformador del hombre y de la sociedad»'™
- nos estimula;

a. A buscar la gloria de Dios. Repetidamente el Padre Fundador sintetiza
el objetivo dltimo de nuestra vida religiosa en dar gloria a Dios, santificacion
propia y salvacion de las personas que nos confia el Sefior'®. Esta especie de
triptico, configurado en torno a tres dimensiones complementarias encuentra su
punto de engarce y de unién en el primero de sus elementos. La mayor gloria
que puede dar el hombre a Dios es la propia santificacién. La gloria de Dios
es el hombre viviente'. Dios es glorificado cuando el hombre vive. Y es tanto
mds glorificado cuanto mds plena es la vida del hombre, cuanto més se asemeja
a Dios, a cuya imagen y semejanza fue creado'”’. La salvacién, la liberacién
integral de hombre, implica también encontrar en el plan original de Dios, la
verdad de la propia identidad humana.

Gloria de Dios, propia santificacién y salvacién de los demds son, en
definitiva, expresiones complementarias de una misma realidad espiritual:
conocer y seguir el plan de Dios, cumplir su voluntad'®,

1 Cf. In 8,32.

M Cf Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 74-78; Vives, Juan Antonio, Relacidn
existente entre carisma y pedagogia, en Surgam 43 (1991) n. 419, p. 9-10. Cf. también Zagales del Buen
Pustor en la nueva Evangelizacion, 37-41.

% Cf AMIG6, L. OC. 83. Cf. también, Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 52-55.

1% Cf. AMIGS, L. OC. 1978. 2445. 1010. 1013. 1015. 1024. 1036. 1038, 1267.-1268. 1904. Cf. también
Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 166-170 y 181-188.

105 ¢f, AMIGS, L. OC. 1736. 1820, 1835, 1883, 1892. 1895, 1916. Cf. también Zagales del Buen Pastor,
17.

106 GAN IRENEOC, Adversus haereses, 4,20,7.

17 Cf. Zagales del Buen Pastor, 18.

1% ¢, Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 77-78. 127-128. 194-195.
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Cada dfa nuestro Padre Fundador, al iniciar su jornada, oraba al Padre
diciendo: Disponed, Sefior, mi alma de suerte que sea gustosa morada vuestra
y donde yo continuamente os dé culto, veneracion y amor y me una
perfectamente todo el tiempo de mi vida con vuestra santisima voluntad, sin
hacer en nada la mia, sino la vuestra en todo'™. A la luz de estas palabras,
también nosotros, como ¢él, estamos llamados a hacer de la obediencia a la
voluntada de Dios el pilar fundamental de nuestra realizacién espiritual y
humana, déndole asi la gloria que El quiere.

- b. A descubrir el plan de Dios sobre nuestra comunidad. La voluntad
salvifica de Dios, dirigida primordialmente al corazén de cada hombre, tiene
también su expresion comunitaria. Como miembros de la Congregacién y como
componentes de una comunidad provincial y local somos responsables, cada
uno de nosotros, no sélo de nuestra personal fidelidad a la voz de Dios, sino
también de la fidelidad de toda nuestra fraternidad. La realizacién de una
fidelidad creciente e integral de la Congregacién a su carisma, el
discernimiento, a la luz de 1a Palabra de Dios, de nuestros criterios y
actuaciones comunitarias'’..., son, entre otras, expresiones de nuestra hambre
y sed de justicia en el 4mbito fratemo.

c. A devolver al redil del Buen Pastor a nuestros jovenes. Nuestra fe —
que ha superado en Cristo todo dualismo — esta llamada a la transformacién
integral del hombre y de la sociedad. El mensaje cristiano es, por su propia
naturaleza, un mensaje profundamente antropolégico y los valores que trasmite
son vilidos incluso para el hombre que no ha recibido el don de la fe'"'. Nuestro
Padre, al invitarnos a devolver a los extraviados al redil del Buen Pastor, nos
estd urgiendo a humanizar a nuestros muchachos desde Dios'™. Y esta
humanizacién, esta conversién del egofsmo al amor, encuentra en la explicita
trasmisién de la fe el medio més eficaz'®. Aunque respetuosos siempre con la
libertad de conciencia y creencias de nuestros jévenes, nuestra pedagogia tiene
que estar permanentemente abierta a la trasmisién de la fe y nuestros proyectos
educativos tienen que ofrecerla explicitamente a nuestros alumnos'. No somos
meros pedagogos, sino apéstoles de una pedagogfa cuya plena riqueza

% Cf. Positio, Summarium, p. 327 (par. 834).

" CF. Constituciones de 1984, 47,

W Cf. Vives, Juan Antonio, Relacidn existente entre carisma y pedagogia, en Surgam 43 (1991) n.
419, p. 11-12.

Pia Cf.Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p.315-317; Zagales del Buen Pastor en la

nueva Evangelizacion, 42-44.

U Espiritualidad Amigoniana, 111-137; Zagales del Buen Pastor, 44-46; V1vEs, Juan Antonto, Testigos
del Amor de Cristo, p. 230-239.

% yives, Juan Antonio, Relacidn existente entre carisma y pedagogia, en Surgam 43 (1991) n. 419,
p. 12,
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percibimos y vivimos desde la fe. El celo apostdlico, el constante desvelo y
solicitud porque nuestros jévenes encuentren en los valores cristianos el sentido
y verdad de su existencia; la firme defensa de los derechos de la familia, del
menor, del mundo de la marginacién, y la salvaguarda de aquellos valores que
contribuyen al surgimiento de un sociedad mis humana y fraterna, mads
generosa y acogedora, mds pacifica y justa segin el radical mensaje del
Evangelio,, marcan también nuestra actuacion con el sello de los
bienaventurados de la justicia.

3.5. Amar a la medida

Por su propio ritmo, la quinta bienaventuranza nos recuerda las palabras
del Padrenuestro: perdénanos nuestras ofensas, asf como nosotros perdonamos
a los que nos ofenden.

La misericordia constituye una de las caracteristicas mds peculiares de
nuestra vocacién de zagales. Junto a Cristo — Buen Pastor —~ que ha venido a
salvar lo que estaba perdido™ y va en pos de la oveja extraviada"® —
aprendemos la principal leccién de un amor cristiano que nos impulsa a amar
con mds intensidad alli donde existe mayor necesidad y carencia". En el
ejemplo maternal de Maria la misericordia se reviste ademéas para nosotros con
el hdlito de la ternura.

Francisco de Asis — que reconocié el verdadero rostro de Dios cuando
abraz6 con carifio al leproso' — hace también de la misericordia uno de los
elementos nucleares de toda su espiritualidad y, particularmente, de la
espiritualidad de quienes, como Terciarios, se sienten llamados a curar a los
heridos, vendar a los quebrantados y volver al recto camino a los
extraviados'. Tanto en la vida fraterna, como en la actividad apostélica quiere
Francisco que sea la actuacién misercordiosa uno de los distintivos de sus
frailes, y a este propésito les escribe:

Nadie se aire por el pecado o mal del hermano, pues no necesitan de
médico los sanos, sino los enfermos'. Cualquiera que venga a vosotros, amigo
o0 adversario, ladron o bandido sea acogido benignamente™. Ama — dice a un

15 ¢f. Le. 19,10. Cf. Espiritualidad Amigoniana, 176.

16 Cf. Mt. 18,12-15; Lc. 115,3-7. Cf. Espiritualidad Amigoniana, 182.
"7 Cf. Espiritualidad Amigoniana, 184,

8 Cf. Constituciones de 1984, 1.

9 Cf. SAN FRANCISCO, Testamento, 2-3 en o.c. p. 73-74 (FF. 110).

2 Cf. Regla y Vida, n. 30.

121 SAN Francisco, IR.. 5,8 en o.c. p. 95 (FF. 18).

12 AN FRANCISCO, 1R.. 7,14 en o.c. p. 97 (FF. 26).
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ministro — al que te hace mal. Y no pretendas de ellos, otra cosa. Y dmalos
precisamente en esto y no exijas que sean cristianos mejores. Y en esto quiero
conocer que amas al Sefior, si procedes asi: que no haya en el mundo hermano
que, por mucho que hubiere pecado, se aleje de ti después de haber
contemplado tus ojos sin haber obtenido tu misericordia, si es que la busca. Y
si no busca misericordia, pregzintale i si la quiere. Y, si mil veces volviera a
pecar ante tus ojos, dmale mds que a mi, para atraerlo al Sefior y compadecete
siempre de los tales'™.

La evangélica misericordia de Francisco — hecha magisterio y vida en
nuestro Padre y en la tradicién de la Congregacién — nos anima:

a. A recurrir a Dios como Padre. La paternidad es la gran revelacién que
Cristo nos hace con relacién a Dios. Desde entonces, todo hombre, en la medida
que participa del Espiritu del Sefior, se siente impulsado a dirigirse a Dios como
verdadero hijo. El Dios de Francisco, el Fuerte y Grande, el Altisimo, el
Onnipotente, el Bien, todo Bien, Sumo Bien, es, ante todo, el Dios Amor y
Padre, revelado en Cristo Encarnado y Crucificado™.«Llamados con vocacién
especial a testimoniar el amor misericordioso de Dios para con los jévenes
extraviados, temos necesidad de volver cada dia a la casa del Padre con el
corazén contrito y humillado, como hijos prédigos, para sentir con renovada
fuerza su perdén, para experimentar su misericordia»'®.

b. A aceptar a nuestros hermanos como son. Sin actitud de perdén no es
posible crear en la comunidad la necesaria unidad dentro de la natural y
enriquecedora diversidad de caracteres, culturas...”. Pero, s6lo quien toma
conciencia de sus limitaciones y experimenta el perdén del Sefior puede
abstenerse de juzgar al hermano y estar pronto a ejercer con €l misericordia,
cubriendo con el manto de la caridad su falta, pues no son los sanos los que
necesitan del médico, sino los enfermos™. «El ejercicio cotidiano de la mutua
aceptacién y adaptacidn, del servicio y de la amistad, de la correccién fraterna
y del perdén»'®, son una clara expresién del espiritu misericordioso que debe
distinguir nuestro ser de zagales en el dmbito fraterno'.

23 5AN FraNCIsco, Carta a un Ministro, 5-11 en o.c. p. 72 (FF. 234-235).

124 Cf. Ir1ARTE, Lézaro, Vocacion Franciscana, Valencia 1975, p. 61-66.

'3 Espiritualidad Amigoniana, 102,

1% Cf. AMIGS, L. OC. 1062. 1808, 1833, 1860.

127 SAN FRANCISCO, Carta a un Ministro, 15, en o.c. p. 72 (FF. 237). Esta carta, y en concreto las
palabras que arriba se transcriben, tuvieron una directa resonancia en nuestra tradicién espiritual, como lo
denota el hecho de que estén contenidas en el Manual de 1911 (Cf. ibidem, n. 212).

1B Cf. Constituciones de 1984, 38.

12 Cf. supra, capitulo II, punto 3.6b.

- 101 -



c. A personalizar nuestra accion apostélica'™. La actuacidén misericordiosa
es, por su propia naturaleza, personal, adaptada a las necesitades y carencias
de cada uno. Este criterio personalizante del amor y de la justicia — necesario
siempre — cobra una especial importancia cuando se trata de «juzgar» a
personas que sufren desarreglos de personalidad mas fuertes y que acusan de
un modo mds patente los consecuentes desarreglos conductuales. Las técnicas
terapéuticas de la ciencia pedagdgica necesitan ser aplicadas con una profunda
sensibilidad humana. Lo que no consigue la mano técnica, lo consigue muchas
veces la mano amiga.

La misericordia, ese elemento individualizador del amor, ese lenguaje al
corazon de la persona'™ - entretejido unas veces de pequefios detalles, otras
de silencios acogedores, otras de «saber hacer la vista gorda», y siempre de
comprensidén — es una de las dimensiones que mds han caracterizado nuestra
Pedagogia, definida también como Pedagogia a la medida.

Ya Francisco de Asfs habia acentuado la importancia del -carifio
personalizado como elemento favorecedor de toda terapia reeducativa. La
narracién de la conversién de los ladrones™ expresa con claridad c6émo la
humilde y afectuosa actuacién, ejercida con buen talante y alegria, es el mejor
medio para ganar el corazén del hermano. Sélo el lenguaje del corazén
convence, pues son las misericordias las que convierten en manso cordero al
que era un lobo rapaz'®.

El mensaje de la misericordia, aprendido junto la Buen Pastor y Nuestra
Madre, se tonifica en la escuela franciscana de sencillez y de mansedumbre, de
dulzura y de alegria: Gocémonos de convivir con gente de baja condicién y
despreciados, entre los pobres y los débiles, entre los enfermos y los leprosos,
y con los que piden limosna a la vera del camino™. Soportemos con gusto a
nuestros alumnos, haciéndoles la vida lo mds agradable posible™.

3 Cf. Textos Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 5.044; 9.139; 12.056 y especialmetne 12.119-
12.120. Cf, también Vives, Juan Antonio, Relucidn existente entre carisma y pedagogta, en Surgam 43 (1991)
n. 419, p. 12-30 y Testigos del Amor de Cristo, p. 253-255.

BUCf. Manual 1933 y 1946, n, 228; Espiritualidad Amigoniana, n. 195,

3 Cf. SAN FRANCISCO, Leyenda de Perusa, 115, y Espejo de Perfeccidn, 66, en o.c. p. 683-684 y
743-744 (FF. 1759). Este pasaje de la conversién de los bandidos — que algunos estudiosos consideran el
estrato histérico que sustenta la pardbola del Lobo de Gubio —~ constituye una cabal expresién de la pedagogia
personalizada y progresiva de Francisco (Cf Vives, Juan Antonio, Pedagogia Amigoniana I, en Surgam 36
(1984) p. 120},

13 Amias, L. OC. 1058, Cf. (amblén Vives, Juan Antonio, Pedagogia Amigoniana 1, en Surgam 36
(1984) p. 121.

3¢ SAN Francisco, IR, 9,2, en o.c. p. 98. Cf: también, Regla y vida, n. 21.

35 Manuales de 1933 y 1946, n. 212, .
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3.6. Darse sin esperar recompensa

La afectividad, el lenguaje del corazén, es sin duda la potencialidad mayor
que ¢l hombre recibi6é de Dios para comunicarse con el hermano.

Sin embargo, el pecado original, al dafiar en su rafz el proyecto de Dios
sobre el hombre, contaminé con el «virus del egoismo» sus potencias. Y dafié
a éstas tanto mds profundamente, cuanto mas relacionadas se encontraban con
el nicleo del amor.

La afectividad —~ orientada originalmente a favorecer ese encuentro
generoso con el otro que plenifica el ser del hombre — se vio efectada por una
fuerte tendencia a poseer al otro. En la medida que el hombre ‘es dominado
por el egoismo, rehuye salir al encuentro del hermano en un clima de mutuo
respeto y libertad, y busca posesionarse de alguien a quien, no respetando como
persona, va convirtiendo poco a poco en «su objeto». Este acaparamiento
posesivo del otro lejos de plenificar, va aniquilando a la persona y lejos de
hacerle feliz, 1a hace experimentar un sentimiento de ansiedad siempre creciente
e insatisfecha.

En cierto sentido, la pretendida posesién del otro representa el mito de
Prometeo. Cuanto mds lucha y se esfuerza el hombre por poseer al otro, mas
desfigurado lo ve y més inalcanzable lo siente. Y cuando al final cree poseerlo,
se percata de que lo que tiene entre sus manos no es ya a aquél a quien desed,
sino el objeto que de él se fabric6.

Por su propia naturaleza, la persona no puede ser poseida, ni su libertad
violentada o sometida. Quien esto pretende, destruye al otro en su identidad
humana y se va destruyendo a si mismo.

El mensaje de la castidad, de la limpieza de corazén, es, por ello, en su
profundidad antropolégica y espiritual, un mensaje dirigido a todo hombre que
quiere encontrar sentido y gozo a su existencia. La afectividad vivida
limpiamente y con generosidad segin los distintos estados contribuye a la
propia realizacién como hombres y como hijos de Dios. Lo que pervierte y
embrutece el corazén es siempre el ansia de posesién. No en vano, la alegria
de los limpios de corazén es ver a Dios. Los limpios de corazén no sélo verdn
a Dios en el mas alld, sino que lo contemplan y adoran ya en el més aci,
reflejado en el rostro de todo hombre.

La bienaventuranza de los limpios de corazén, leida en el contexto de
nuestra propia espiritualidad, nos estimula:

a. A aprender en Dios el amor. En Dios que nos cred por amor' y nos
ama con amor eterno'”, que, cuando atin éramos pecadores, nos amé primero

6 of. AMIGO, L. OC. 334-336. 508-511. 1043. 1157. 1159. 1307.
B7.¢f. I 31,3 en AMico, L. OC. 342, 783. 1159. 1325. 1326.
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y no perdoné a su propio Hijo, sino que lo entregé por nosostros'®, y que, por
amor también, se encamnd, compartié nuestras penalidades, afronté la cruz,
dando voluntariamente su vida', e instituy6é la Eucaristia para perpetuar su
morada entre los hombres', encuentra nuestro Padre Fundador la suprema
citedra de un amor limpio y generoso que se da sin esperar recompensa.

Y es justamente en Dios, en quien nos invita nuestro Padre a aprender y
asimilar los matices de un amor que estamos llamados a comunicar y
trasfundir'®' a nuestros hermanos y a nuestros muchachos. El mismo nos ensefia:
Sin la caridad no reina sino el mds refinado egoismo*®. No se puede amar al
hombre con verdadero amor de caridad si se prescinde del amor a Dios'”. El
mejor medio de hacer bien a los otros, es el de estar bien llenos del espiritu
del Sefior, que es caridad, y este espiritu se adquiere en la oracidn',

b. A hacer de la comunidad una verdadera familia. Uno de los factores
que mds influyen en la creacién del ambiente familiar dentro de la comunidad
es la actuacion de un amor suficiente libre y maduro para superar los
particularismos'. La verdadera amistad — resaltada como valor en nuestras
Constituciones' — no sélo no rompe la unidad en la diversidad, sino que la
favorece y la enriquece. S6lo cuando se funda en un amor, — inmaduro en la
entrega generosa — se vuelve, la amistad, cerrada y exclusivista. Uno de
nuestros ideales es llegar a convertir las relaciones fraternas en verdaderas
relaciones de amistad y familiaridad. Dondequiera que estén y se encuentren,
los hermanos condizcanse mutuamente con familiaridad’. Cada uno ame y
nutra a sus hermanos como la madre ama y nutre a su hijo'®. Amense con
aquel amor recomendado de Jesucristo, que S. Francisco queria fuese entre
nosotros mds intenso y fuerte aiin que el que profesa una madre a su hijo
carnal®. Y trdtense entre si con tanta familiaridad y llaneza que todos echen
de ver que se aman con amor fraterno y queden edificados'.

" Cf Rm 5, 8; 1Jn 4, 19, en Amico, L. OC. 506. 517, y Rm 8, 32, en  Amic6, L. OC. 311, 512.
545. 676, 1139, 1307. 1327.

¥ Cf, AMico, L. OC. 343-346. 537. 671. 783. 1043. 1160.

¥ Cf. AMiGo, L. OC. 676. 787. 1275.

Mt AMico, L. OC. 2292. 2360.

2 Amigo, L. OC. 936.

" Amico, L. OC. 1044.

1 Amico, L. OC. 2361,

5. Cf. AMIG6, L. OC. 2070. 2297, Las amistades particulares, son tales cuando son exclusivas y
excluyentes, Su misma estructura denota que no surge de un amor suficientemente maduro y libre,

M6 °f. Constituciones de 1984, 38.

7 §aN FrRANCISCO, 2R, 6,8, en o.c. p. 113 (FF. 91).

U8 Gan FraNcisco, 1R, 9,11, en o.c. p. 98 (FE 32).

¥ Amice, L. OC. 2297.

1% Avic6, L. OC. 2430. Cf. también Espiritualidad Amigoniana, n. 227-229.
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¢. A ser padres y madres de nuestros alumnos. Nuestra tradicién espiritual
y pedagégica nos indica que debemos hacer para con nuestros muchachos las
veces de padre, teniéndoles las atenciones que necesiten y tratdndoles con
verdadero carifio™'. Esta paternidad, revestida con fonos de maternidad junto a
Nuestra Madre'”, adquiere nueva luz en Ja escuela franciscana. Francisco de
Asis — situado en la dindmica del Espiritu — supera las fronteras que establece
la naturaleza humana entre paternidad y maternidad, y tiende a concebir y
expresar el amor de Dios y el amor fraterno dentro de un dmbito en el que no
existen diferencias genéricas, y en el que lo dnico verdaderamente importante
es la realidad misma del amor generoso, libre y limpio™.

Desde la dinimica de nuestra tradicién espiritual, y a la luz de la
bienaventuranza dedicada a los limpios de corazén, el ser padres y madres de
nuestros muchachos nos exige desterrar de nosotros todo afecto posesivo,
procurando, después de dirigir hacia Dios lo que a El corresponde, declinar
hacia sus padres y familias la consideracion, amor y respeto que nacen
espontdneamente en el corazon de los jovenes™.

La verdadera funcién de la paternidad, o mas expresivamente ain, de la
maternidad, es dar sin esperar nada a cambio, darse y morir, como el grano de
trigo, para fecundar nueva vida'”, disminuir para que el otro pueda crecer™. La
mujer, cuando da a luz, sufre el desgrarro de un ser identificado hasta entonces
con ella, pero, por ser madre y pensar mds en su hijo que en ella misma, se
alegra al contemplar una nueva vida.

La superacién de paternalismos y autoritarismos que infantilizan, la
superacién de acaparamientos que objetivizan al otro y la superacién, en fin,
de todo afan posesivo que esclaviza a quien lo sufre y a quien lo ejerce, son
formas de vivir la limpieza de corazén, la universalidad del amor, en nuestra
accién apostélica.

3.7. Ser portadores y constructores de paz

La paz es un regalo del Espiritu, que el hombre concreto y la sociedad
misma reciben como consecuencia natural de una armoniosa sintesis de vida
realizada, segin el plan de Dios, en el amor.

U O Constituciones de 1910, 252. Cf. también Zagales del Buen Pastor, 46-48.

52 Of. Constituciones de 1984, 7. 58. Cf. también Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo,
p. 351-352, Zagales del Buen Pastor, 48.

53 Cf. 1R 9,11; 2R 6,8; Regla a los Eremitorios; { CtaF. 1,7-13, en o.c. p. 98, 113 y 53 (FF. 32. 136-
137). Cf. también Vives, Juan Antonio, Nuestra Madre, en Pastor Bonus 38 (1989) p. 328, nota 45.

54 Cf. Constituciones de 1910, 252.

5 CF In 12,24

1% ¢f. In 3,30.
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El encuentro con la verdad, con las raices de la propia identidad humana,
hace al hombre verdaderamente libre y feliz y le inunda de una gran paz
interior.

La paz social es también, dentro de su ambito, el resultado de una
civilizacién fundada sobre los valores de un amor siempre pronto a compartir
solidariamente los bienes y a colaborar al bien comiin en actitud de servicio y
de generosa entrega. Cuando falta el amor mutuo de los hombres, no es posible
la paz, y el mundo viene a ser un remedo del infierno',

Desde el franciscano ejemplo de nuestro Padre — que tenia como fondo de
su ser, la paz y cuya bondad se le irradiaba en una sonrisa que ni la muerte
pudo borrar'® — esta séptima bienaventuranza, que lleva en si misma el
premio’, nos impulsa:

a. A encontrar en Dios nuestra paz. La paz interior — esa paz que debemos
tener en mayor medida en nuestros corazones que en nuestras palabras™ — es
la l6gica consecuencia de vivir en armonfa con Dios, con nosotros mismos y
con el prdjimo'™.

El hombre se siente en paz y feliz, y se relaciona profunda y positivamente
con los demds, en la medida en que encuenira en Dios la verdad y el sentido
de su existencia.

Creado el hombre para ser feliz, lo es tanto mas, cuanto mds unido vive
con Dios'®, pues, en nada, fuera del El, puede encontrar su hartura y
satisfaccion'®. Nos hiciste, Sefior, para ti y nuestro corazon estd inquieto hasta

que descanse en ti'™.

b. A ser pacientes con nuestros hermanos. La creacién de un ambiente de
paz y alegria en la fraternidad es el resultado de edificar cada dia la comunidad
con el esfuerzo de todos'®. Unidad y paz se relacionan, pues, como causa y
efecto. _

El ideal de la unidad fraterna en el amor — meditado en las otras seis
bienaventuranzas a la luz del desapropio y de la humildad, de la conversién al

T Amig6, L. OC.1048. Cf. también Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 61-62.

1% [ avzURICA, Javier, en AMIGS, L., Obras Completas, p. 3.

' A los bienaventurados de la paz, no se les promete ni la tierra, ni el consuelo, ni la saciedad, ni
la misericordia, ni el ver a Dios. Sélo se dice de ellos que serdn reconocidos hijos de Dios. Los pacificos
no necesitan otro premio especial, pues el don de la paz que han recibido es la sintesis y el resultado de las
otras bienaventuranzas. .

% cf, Regla y Vida, n. 30.

16 Cf. Amig6, L. OC. 880-889.

1% Amig6, L. OC. 478,

1% Amico, L. OC. 351. Cf. también OC, 521. 663. 966. 1048. 1510.

1 SaN AUGUSTIN, Confesiones, 1.1., en Patrologia lating 32, 661.

185 Cf, Constituciones de 1984, 38.
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amor y de la justicia segtin Dios, de la misericordia y de la limpieza de corazén
— adquiere ahora el matiz de la paciencia.

Francisco concedié una importancia especial a la virtud de la paciencia
dentro de la vida comunitaria: Gudrdense todos los hermanos de calumniar y
de contender de palabra; mds bien empéiiense en callar, siempre que Dios les
de la gracia. Ni litiguen entre si ni con los otros, sino procuren responder
humildemente, diciendo: Soy un siervo iniitil, Y sean mesurados con todos'.

La paciencia — que Francisco queria para sus frailes y que él mismo resalta
como clave y secreto de la verdadera y perfecta alegria'®, —~ no es un mero
soportar con resignacién, sino un aceptar con carifio y tranquilidad las
contrariedades'®,

Es verdad, como solfa repetir nuestro Padre, que para ser santos hay que
tragar mucha saliva'®. Pero también es verdad que mds moscas se cazan con
una gota de miel que con un barril de vinagre'™.

c. A ser mensajeros de paz entre nuestros muchachos. Nuestra presencia
y convivencia entre los jévenes — entretejida de alegre y sencilla servicialidad,
de generosidad y misericordia, de fortaleza y espiritu de sacrificio — adquiere
también, a la luz de esta bienaventuranza, leida en clave franciscana y
amigoniana, los matices de la paciencia y dulzura de trato. No se puede
testimoniar la paz con violencia. L.a mansedumbre — expresion de la armonia
de vida y paz interior — es el mejor estimulo para crear en el medio educativo
un ambiente de paz, benignidad y concordia™.

Nuestra pedagogia, encuadrada en la emulacion'™ ha condenado siempre
los métodos violentos, pues ensefia la propia experiencia que, atin en los casos
mds rebeldes, los recursos que la caridad ofrece tienen mds eficacia que todos
los castigos'™.

Por otra parte, la paciencia, tan necesaria siempre en la educacién, lo es
mucho mds cuando se trata de recuperar a quienes sufren desarreglos en su
personalidad. Y a este respecto es muy iluminador el ejemplo del Padre

%8 San Francisco, IR. 11,1-3. 9. en o.c. p. 99-100 (FF. 36-37).

167 SAN FrANCISCO, La verdadera y perfecta alegric en o.c. p. 85-86 (FF. 278).

18 Cf SaN FRANCISCO, Admoniciones, 13. 15. 22, en o.c. p.81-83 (FF. 162. 164. 171.). Como clave
de interpretacitn de ia paciencia franciscana puede consultarse Ef 4,1-2.

Y9 Cf. Positio, Summarium, p. 277. 353. (par. 709. 888).

0 ¢f. Positio, Summarium, p. 40 (par. 93). Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p.
326, nota 110.

Y Cf. Regla y Vida, n. 30. :

2 Cf. Amico, L. OC. 2030. 2049, 2051, 2053. 2054. 2069. 2077. Cf. Vives, Juan Antonio, Testigos
del Amor de Cristo, p. 324-326.

3 Aracuis, Bemardino M* de, 2° Ordenacidn. Visita Candnica a Sta. Rita 1902, en Textos
Pedagdgicos de Autores Amigonianos, 3.073.
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misericordioso'™ que ejerce su accién impulsado por un amor paciente que no
impone ritmos, que respeta el proceso de conversién de su hijo, y que, ain
desde la lejanfa, le acompafia siempre con su carifio fiel y con una esperanza
inquebrantable en su recuperacién.

El ejemplo de Cristo, que educa pacientemente a sus seguidores'™, se hace
también vida en la escuela franciscana. Francisco entiende que los procesos de
maduracién personal no pueden imponerse por ley ni provocarse
precipitadamente, pues dependen del ritmo que la accién del Espiritu va
marcando a cada hermano'. La pedagogia de Francisco mis que un método
es, en este sentido, el paciente acompafiamiento de una persona en la irrepetible
aventura de la propia maduracién.

Revestirnos de la caridad benigna y paciente de Cristo, dejando
completamente aparte toda violencia'; ser reflejo para nuestros muchachos de
aquél que tode lo sufre, todo lo espera, todo lo aguanta'™; respetar los ritmos
personales, la progresividad de nuestro sistema..., son, entre otras, formas de
ser, entre nuestros muchachos, mensajeros de paz.

3.8. Desafiar las dificultades

La octava bienaventuranza estd dedicada a los profetas'™, a quienes con
sus palabras y especialmente con su vida testimonian unos valores
diametralmente opuestos al modo de ser y actuar del egoismo humano. Y en
este sentido, no se tratarfa tanto de una nueva bienaventuranza, cuanto de una
sintesis conclusiva de las otras siete.

Los perseguidos por defender la justicia del plan original de Dios, los
profetas, son los pobres, los humildes, los que lloran, ... pues todos ellos, desde
su opcién de vida, son testimonio y anuncio del Reino y provocan resistencia
en quienes han cifrado su felicidad en la riqueza y en el dominio, en el gozar
y en la hartura de si mismos, en el condenar a los demds y en utilizarlos, y en
la violencia. Por ello, justamente, la persecucion es el signo mds claro de que
se estd en la dindmica del Espiritu.

7 ©f Lc 15,11-32. Cf. Vives, Juan Antonio, Pedagogia Amigoniana 11, en Surgam 36 (1984) p. 117-
119.

15 Cf. Vives, Juan Antonio, Pedagogia Amigoniana II, en Surgam 36 (1984) p. 118-119.

78 Cf. IRIARTE, Lézaro, Vocacidn franciscana, Valencia 1975, p. 66-78.

177 Aracuas, Bemardino M* de, 2° Ordenancidn. Visita Candnica a Sta. Rita 1902, en Textos
Pedagdgico de Autores Amigonianos, 3.074.

178 ToRRENTE, Valentin M* de, Nuestro Sistema Pedagégico, p. 54, en Textos Pedagdgicos de Autores
Amigonianps, 12.111. .

1% Cf. Mt 5,10-12.
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Francisco de Asis, haciéndose eco de esta bienventuranza escribe: A fodo
aquél que me confesare delante de los hombres, también yo le confesaré delante
de mi Padre. Todos los hermanos, dondequiera que estén, recuerden que se
dieron al Serior Jesus. Y por su amor deben exponerse a los enemigos; porque
dice el Sefior: Quien pierde su vida la salvard. Dichosos los que padecen
persecucion por la justicia. Si a mi me han perseguido, también a vosotros os
perseguirdn. Dichosos cuando os odien los hombres, os maldigan y os persigan.
No cojdis miedo ni temais a los que matan el cuerpo y después de esto no
tienen mds que hacer. Mirad, no os turbéis, pues en vuestra paciencia poseeréis
vuestras almas y el que perseverare hasta el fin, éste se salvard™.

Este precioso discurso de Francisco — entretejido de textos evangélicos y
rebosante de la radicalidad profética de Cristo — lo hace propio en su vida el
Padre Fundador y nos lo trasmite con estas palabras: No temdis perecer en los
despefiaderos y precipicios en que muchas veces os habréis de poner para
salvar la oveja perdida; ni os arredren los zarzales y emboscadas con que
tratard de envolveros el enemigo, pues podéis estar seguros de que si logrdis
salvar un alma, con ello predestindis la vuestra®™,

La meditacién, pues, de esta bienaventuranza, a la luz de nuestra
espiritualidad, nos alienta:

a. A confiar en el Dios Providente. La plena confianza en Dios junto con
la total obediencia a su voluntad son, sin duda, los dos ejes fundamentales de
la espiritualidad de nuestro Padre. El sentido profético del riesgo que marca su
vida y le mueve a afrontar las mds adversas circunstancias con intrepidez,
audacia, serenidad y optimismo' surge de sentirse apoyado por Dios.

Detras de todo profeta hay siempre un hombre que se ha fiado de Dios.
Tanto los profetas del Antiguo Testamento, como los apéstoles del Nuevo
pierden el miedo cuando se convencen de que Dios estd con ellos y que es El
quien actda en ellos con la fuerza de su Espiritu.

Con su palabra y vida, el Padre Fundador nos ensefia a vivir confiados en
la Divina Providencia que mantiene hasta las aves del cielo™ y a comprender
que, en su ordinaria providencia, suele Dios mezclar favores y tribulaciones a
fin de que ni aquéllos nos engrian, ni éstas nos abatan y enerven™.

b. A ser una comunidad profética. La vocacifn cristiana es, por su propia
naturaleza, profética. Est4 orientada a testimoniar desde la vida misma de los

18 f San Francisco, 1R. 16,8-21, en o.c. p. 101-102 (FF. 44-45),

¥ Ao, L. OC. 1831,

18 ¢f. AMIG6, L. OC. 101. 86. Cf. también Espiritualidad Amigoniana, 55.
18 Amic6, L. OC. §6.

18 AMIGS, L. OC. 79. 155, Cf. también Espiritualidad Amigoniana, 54.
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creyentes unos valores del ser que se contraponen a las aspiraciones egoistas
que alientan muchas veces a los hombres en la construccién de la sociedad. Y
estos valores del ser — consubstanciales a toda vocacién cristiana se hacen tanto
mds patentes y cobran mayor expresividad profética, en la medida que el
cristiano vive con mayor radicalidad su vocacién de ser para los demds.

Por ello, la estructura de la vida religiosa — encaminada a liberar a la
persona de los deseos de acaparar, de poseer y de dominar — favorece de modo
particular la dimensién profética de la propia vocacién cristiana: Nuestra
profesion de pobreza, castidad y obediencia testimonia que Dios tiene la
primacia sobre los bienes materiales; que es posible vivir castamente y que la
sumision a Dios libera al hombre de la esclavitud de los idolos'™.

La fuerza de nuestro testimonio profético, como comunidad, estd tan
fntimamente relacionada con una creciente fidelidad a nuestra identidad
religiosa, que, sin ésta, nuestra vida no puede manifestar la presencia del Sefior
entre los hombres'™, ni ser estimulo para los cristianos™, o atractive para
quienes se sienten llamados a compartirla'™.

¢. A desafiar emboscadas y precipicios. Todo apostolado supone siempre
una buena dosis de profetismo, es decir, de radical fidelidad al mensaje y de
valentfa en su trasmisién.

Nuestro Padre Fundador — consciente de que nuestro apostolado es drduo'™
— 1o se limita a llarmarnos la atencién sobre la tentacién que pudiéramos sentir
a huir del trabajo™ o de los empefios inherentes a nuestra misién™, sino que
con lenguaje entretejido de gallardia profética nos invita a afrontar las fatigas,
fastidios y disgustos que se derivan del especifico apostolado™ y a desafiar sin
temores los despefiaderos y precipicios, los zarzales y emboscadas'’.

Superar con esperanza y optimismo las dificultades que en cada momento
histérico se oponen al integro ejercicio de nuestra mision; trazar con creatividad
y radicalidad crecientes nuevos caminos al encuentro de la oveja descarriada,
y asumir con renovado compromiso las carencias de nuestros muchachos y de
su entorno, pueden ser expresiones del sentido profético que requiere y supone
nuestra identidad apostélica.

8 Constituciones de 1984, 13. Cf. también ibidem, 39.

1% Constituciones de 1984, 36.

7 Constituciones de 1984, 12.

18 Constituciones de 1984, 69,

% Cf. AMIG6, L. OC. 2371. 2372.

0 ¢f. AMIG6, L. OC. 1827,

YU Cf. Espiritualidud Amigoniana, 89.

52 ¢t Constituciones de 1910, 257 f. Cf. Espiritualidad Amigoniana, 161.
% Cf. AMIGO, L. OC. 1831.
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4. Sirviendo desde el amor

El compromiso de generoso y sacrificado amor que distingue nuestro ser
de zagales del Buen Pastor se reviste en la escuela franciscana de servicialidad.
Tras las huellas de Francisco — hechas leccidén y experiencia en nuestro Padre
Fundador y en la tradicién de la Congregacién — estamos llamados a vivir
nuestra apertura a Dios, nuestra vida fraterna y nuestra entrega apostélica con
los sentimientos de quien, siendo el maestro, estuvo en medio de sus hermanos,
como el que sirve™,

Las Bienaventuranzas - sintesis del Evangelio y paradigma de Ia
radicalidad franciscana — nos ofrecen ocho matices complementarios de un
amor que se hace servicio en la generosidad, en la humildad y en el sacrificio,
en la justicia y en la misericordia, en la limpieza de intenciones y en la paz de
las relaciones, y siempre, en el profético testimonio de la verdad.

San Francisco — el hombre que encontré a Dios en el leproso® y supo
hacer del servicio a Fl una humilde, alegre y generosa entrega en favor de los
hermanos mds necesitados™ — es también para nosotros ejemplo de un amor
cristiano vivido sin dualismos'”. La meditacién de esta estampa franciscana que
nos trasmite nuestro Padre Fundador puede ayudamos a asimilar sus ensefianzas
y a hacer sintesis del mensaje de las Bienaventuranzas:

Parece que Dios se propuso darnos en San Francisco una copia de su
Hijo. La humildad fue su virtud caracteristica. Y tanto la inculcaba a sus hijos
que quiso se distinguieran con el nombre de menores.

El amor a Dios ardia del tal modo en su corazon, que lloraba y se
lamentaba porque el Amor no era amado. Y de esta caridad nacia el
ardentisimo deseo de la salvacién de todos los hombres. Por ello, se hacia todo
para todos, a fin de salvarlos. Lloraba con los afligidos para mitigar sus penas;
buscaba con solicitud, mds que paternal, a los pobres pecadores, para con sus
exhortaciones y, mds que todo, con la ternura de su amor, conducirles al
camino de la salvacion; y compadecido de quienes se hallaban en las tinieblas
y sombras de la infidelidad, se dirigié a Egipto, porque en su magndnimo
corazon todos tenian cabida.

Su amor a la pobreza fue tal, que la llamaba su reina y su sefiora. No ha
ambicionado tanto hombre alguno las riquezas, cuanto la pobreza San
Francisco.

P0Of Le 22,27 y In 13,1-16.

195 Cf. SaN FRANCISCO, Testamento 2-3, en o.c. p. 73-74 (FF. 10).

19 Cf, Vives, Juan Antonio, Franciscanismo y marginacion, en Boletin interno de la Provincia de la
Inmaculada, n. 68 p. 37-40.

157 Cf. vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 160-165, 182-183.
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En la penitencia no fue menos apasionado. Ni en la enfermedad queria
mitigar sus rigoreS' «cuando parecia haber llegado a la cima de la perfeccién
buscaba aiin nuevos motivos para morttﬁcar sus sentidos, cual si entonces
comenzara a servir a Dios»™,

98 ¢f, Amico, L. OC. 1018-1021. 1272. 1289.
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Tres modelos. Un anico ideal

A lo largo del presente estudio — centrado fundamentalmente en los modelos
espirituales de nuestro carisma — se ha podido percibir con mayor nitidez, como
se adelantaba ya en la introduccién, que el Buen Pastor, Nuestra Madre, la Virgen
de los Dolores y San Francisco de Asis, son modelos y maestros de nuestra
identidad amigoniana, aunque a distintos niveles. Al cerrar ahora este estudio,
puede ser clarificador reafirmar una vez mds la centralidad que, en esa especie
de triptico que ellos configuran, corresponde a la figura de Cristo.

En la vida y en el pensamiento de nuestro Padre, queda nitidamente claro
que el #inico Modelo y Maestro de la vida cristiana, en toda la plenitud que
dicha expresién comporta, es la persona de Cristo'. Marfa, la Virgen Madre, es
considerada modelo por su intima unién con Cristo, manifestada
particularmente al pie de la Cruz del Redentor y por su singular colaboracién
con la obra de su Hijo. Francisco de Asfs, salvadas 16gicamente las distancias,
aparece también como modelo por la radicalidad con que vivié el mensaje
evangélico. Y esto mismo se ha podido vislumbrar a lo largo del presente
estudio. En él, se ha ido viendo ¢6mo nuestro crecimiento integral en el amor
encuentra su primera y fundamental fuente de inspiracién en el Buen Pastor,
quien, desde sus actitudes, nos ofrece las fonalidades de la misericordia que
nos identifican y confieren a nuestro estilo de vida y actuacién su talante
propio. Nuestra Madre, en las siete lecciones de amor que nos da en sus
dolores, y Francisco de Asis con una vida testimonial de las ocho formas de
servir propias de las Bienaventuranzas, nos reflejan, poniendo de relieve
particulares matices, las mismas actitudes de Cristo’. Marfa y Francisco, figuras
laterales de nuestro triptico, son para nosotros modelos y maestros de
espiritualidad por cuanto testimonian, desde la riqueza de su propia vivencia,
la figura central del Modelo y Maestro.

Punta de Parra, 20 de febrero de 1997
99° cumpleafios del P. Fernando M* de Benaguacil

TCf. AMico, L. OC. entre otros textos: 259. 268-283. 405. 436. 445. 1172. 1232. 1339-1340. Cf.
también Vives, Juan Antonio, Testigos del Amor de Cristo, p. 78-81 y 158-170.

® De hecho, se ha podido apreciar cémo la lectura que se ha hecho de los dolores y de las
bienaventuranzas ~ en clave teoldgica, fraterna y apostdlica ~ es perfectamente realizable desde las actitudes
propias del Buen Pastor. Las siete lecciones de amor y las ocho formas de servir, meditadas en clave
amigoniana, son reflejo de la gran leccidn de amor misericordioso que nos offece Cristo. De aquf los
paralelismos existentes al meditar nuestra identidad desde la dimensidn cristolégica, mariana y franciscana.
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